بعت حراطسزالوامرظ كدة رتطع وتطبية يعون 
ل فعا الإتعزال ذ لمان تعاليل. 
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مقدّمة الثاشر ب 


بسم الله الدحمن الرّحيم 
مقدّمة الثاثر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاً قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني, عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومقاهيمة: والوقوف غلى المع اللنقيق الواحد لكل مثهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ْ 

ريما هناك عدد قليل من امف رين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أنّ العلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسها 
أفاد باحصون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز الوقوف على المعنى الحقيق 
الواحك لكل شرك مو مقردات القران السيدمبوعناول قواعن الكعا نيا تلوت 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخية. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا فى أنه 
مو شير لتك تقس الأناكدها ل يسح الح للقي الواح لكر قركة بين 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما نّقِل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عالم الغيب إلى الشّهود. فيقوم فضيلته بتدوينها. 
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ومن كراماته الأخرى أن تدوين هذا الكتاب التُفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل. 


هذا ويس مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كافّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنئة. 


مركز نشر آثار العلامة المصحطفوي 
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المقدمة ه 


بسم الله الدحمن الرّحيم 


ا 
ا 
ع 6 
ء_-_ 

ىا 

3 
اه 
ع 6 
- 


الحَمدٌ لله ربٌ العالمين والصّلاةٌ والسّلام على أشرف بريّته خاتم النّبيين أبي 
القاسم تحمّد وآله الطاهرين. 

رَبٍّ إني لما أنرَاتَ إلي مِنْ خَيرٍ فُقير. 

وبعد: فلا كانت الاستفادة من الحقائق والمعارف والأحكام والآداب من 
القرآن الجيد, متوقّفةَ على فهم مفردات كلماته على وجه التدقيق والتحقيق : فيلزم علينا 
أن نهد في إدراك تلك الكلمات واللّغات, والقييز بين مفاهيمها الحقيقيّة والمجازيّة. 

وكانت الككدن المؤلفة فى لغات الغرب تتتلقة: وأكثرها ما ألفت والفرض فنا 
جمعٌ الأقوال والإشارة إلى مطلق موارد الاستعمال بأيّ وجه كان, فهذه الكتب لا تُغني 
من الحقٌّ شيئاً. ولا تزيد إلا ضلالاً وتحيراً في كلمات الله تعالى. 

ومن فضل الله المتعال وجايينده» أن وفقن لعاليق :هذا الكعاب الغريق بيذا 
المنظور, وعلى هذه ا مخصوصيّات: 

5 -إععمدنا فق تقل اللقات غل كنب لنت عل بق الدقة وقبين الحقيقة 
والتكنّه والتحقيق وإيراد الصحيح, كالصّحاح والمقاييس والاشتقاق والمصباح والتهذيب 
والجميرة والفين وانقاهًا: 
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- المقدمة 


#سوظلعا عا يقدن متا ق الدقة والتحقيق تاريداً وتوضيدا كالاساس 
والقائق والمقردات:واللساح. 


ع 


٠"‏ - رَمَزنا عن الكتب الت ننقل عنها كثيراً. للاختصار, وأشرنا إليها في آخر 
الكتاب. 1ش 

#دوكان نقلنا عن الكب فقدار حاجينا من دون غير وزيادة, وأسقطنا متها 
ما لم تس الحاجة إليه. 

#سوكتينا ما تتقل من كرات القوم خط السخ, .وما يضاف إلبيا ويلحق يهأ 
بن التوضهو والتحفيق والنقسين مقط اللستليق :فى الطيعة الأول» وميرنا بيقييا 
بعلامات فى الطبعة الثانية. 

5 - واحترزنا في التعليق والبيان عن التطويلء وعن نقل ما هو خارج عن 
موضوع بحثناء وعن المكرّرات. 

7- وكان اعتادنا في تعسيين الآيات على كتاب المعجّم المفهرّس. في أكثر 
المواردء وقد نقلنا عن سائر المصاحف المصريّة في بعض الموارد. 

- وم يكن غرضنا في تأليف هذا الكتاب, إلا التحقيق والكشف عن المعاني 
اللشفقة الكلانت واسفدنا غاية الخبقباد وبذلنا كباية وسعنا واسنددتا بن الآيات 
الكريمة؛ وتعردضنا للفيوضات الاطية والالطامات الريّانيّة فيهاء فتنحمد الله تعالى على 
ماهداناء اهما . وما توفيق إلا بالله العزيز الحكيم . 

9 - ولا تبيّن الحقٌ في كلمة: طبّقناه على موارد استعمال تلك الكلمة في الآيات 
الكريمة, ليظهر الحقٌ ويزهق الباطل. 

٠‏ -وإذا ظهر الأصل في مادّة: أرجعنا سائر المعاني المجازيّة والمستعملة إليه, 
وبِيّنَا وجه المناسبة بينها. 
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المقدّمة 7 

١‏ وحيث تبيّن الحق: لم نتعرّض لما في كتب اللّغة والتفسير والأدب من 
عبات العف والوهوو والتقكر اف 

١‏ -وفى إثر هذه الدّقَةَ والتحقيق: قد اتتضحت حقائق لامعة ومعارف حقّة 
ولطائق عنريقة واسراز مكنونه قد حفيت على أكثر المفشرين واعتقبيت علييو. 

والححَمدٌ فّهِ اْذي هدانا لهذا وما كنا لنْتَدِيَ لَوْلا أن هّدانا الله. وما توفيق إلا 
بالله عليه توكّلتٌ وإليه أنيب. 

الطبغة الأول د ظيران د ؤم ا هق: 
حسن ال مصطفوي 
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المقدمة 0 


« تنبيه واعتذار » 


نا كانت كتابة هذه الجموعة وتأليفها مُسودّةٌ ومُبِيضّة, في نسخة واحدة وذلك 
لضيق المجال؛ ففرجو من إخواننا الكرام الفضلاء أن يساتحونا فما يروا فيها من وهن 
أواخظأ ف كنابة أوغيارة:, 

ثم جدّدنا النظر في الجملة, وأصلحنا ما كان محتاجاً إلى الاصلاح والتغيير في 
الطبعة الثانية. ونرجو إتقام الاصلاح بنظر الأفاضل الكرام من الحمّقين. 


المؤنّف 


مسلكنا فى هذا الكتاب 


ويلزم علينا أن نشير إلى مطالب لابدٌ من التوجّه إليها في مطالعة هذا الكتاب, 
وهي أمون: 

١-إِنٌّ‏ القرادف الحقيق بمعنى توافق اللّفظين في معنى واحد من جميع الخصوصيّات: 
غير موجود في كلمات العربء ولا سيًا في كلمات القرآن الكريم. ولكلّ من الألفاظ 
المتزادقة ظاهراً خصوصية عتاز .با عن نظائرها. وقد أغرا إل تلك المتصوهتات 
الفارقة فى ضمن كل لغة إجمالاً. 

؟ - موادٌ الألفاظ وهيئاتها توجبان خصوصيّة وامتيازاً في معانيها ولايبعد أن 
ندّعى بِأنّ دلالة الألفاظ ذاتيّة فى الجملة, وإن عجزت أفهامنا عن إدراكها تفصيلاً 


ملم». اعع الاح ]2 . /لالاثالانا 





3 المقدّمة 
كبا أنّ اختلاف الأشكال وظواهر الأبدان يدل على اختلاف البواطن والصفات: وإن 
لم ندركها بحقائقهاء ويشهد على ذلك علم القيافة والفراسة وخطوط الكفٌ. 


© الاشتراك اللفظيّ بمعنى كون لفظ مشتركاً بين معنيين أو معاني بنحو الدلالة 
الحقيقيّة وعند قوم معيّن: غير موجود في كلمات العرب. ولا سيا في كلمات القران 
الكريم , وكلٌ ما يُدَّعى كونه منه إِمّا من باب الاشتراك المعنوييٌ, أو من باب الاستعمال 
في المصاديق وهذا هو الأغلبء أو مأخوذ من لغة أخرى والغالب فيها هو العبرئ ثم 
السرياني أو منقول عن قوم آخرين ومستعمل عندهم. 

- ونا كان استعمال الكلمات في القرآن الحكي بقيد الحكئة والتوجّه إلى 
خضوصيات الكلمة واللطائق المخصوصة با« يت إن وضعت كلمة الضرى أ 
كلمة مكانها فاتت تلك الخصوصيّة: فلا يجوز التساع في بيان معانيها والاكتفاءٌ فيها 
على شاهد من كلمات العرب في الجملة, مع أنّ المجاز متداول في جميع اللّغات إن لم 
يكن غلطاً, ولا سيًا في الأشعارء فإنّ التقيّد بوزن مخصوص وقافية معلومة يوجب 
التسام في استعمال الكلمات, حت يرتفع المضيق والاضطرار في الوزن. 

ه ‏ فظهر أَنّ استعمال كلمة في معنى, في كلمات الله ولا سمًا في القرآن الحكيم 
الوازس عل سيل اعساو ابل ل لفق ولاهعازضباعنا وماق كات 
العرب من شعرهم أو نثرهم, فإنّ التجوّز فبها شايع كثير, ونم يتسا حون في إطلاق 
الكلبات بأي غلاقة. نعم يستعع من اسعقصاء الاستعبال فى كلاتهم والفيحقيق في 
موارده؛ تعيين الحقيقة والأصل الواحد في الكلمة حقٌّ يرجع الها سائر المعاني 
المناسية. 

بتومراجم تحقيقنا ق استخراج الأطل الواحد فى كل كلمةه الكمب المسليدة 
المعتبرة المولّفة في القرون الأوّلية على هذا الترتيب: 
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اي 


١5 المقدمة‎ 


فأوَلاً ‏ التهذيب لأبي منصور الأزهريّ (787 - 57١‏ ه)ء والعين للخليل 
المتوق سنة ١76‏ ه. 

وثانياً -معجم مفاييسن اللّعة لابن فارس المتوق 896 به. 

وقالنا الجمهرة والاشعاق لايم ديد 1ن ااه ). 

ورابعاً - صحاح اللّغة للجوهريّ؛ ومصباح اللّغة للفييّومي. 

وخامساً أساس البلاغةء والفائق للزمخشري المتوقى +087 ه. 

وسافيا لمان الوب لأبع مظرر وان ااام 

وسابعاً -المتردات للذاغب الاضبياةة اموق :650 

ثم استفدنا في مقام طلبتنا عن سائر كتب اللّغة: كفروق اللّغة للعسكريٌ, 
وكتاب الأفعال لابن القَطَاع, وكلَّيّات أبي البقاء الكفويّ, والمعدّب من الكلام 
للجَواليقٍ: وفقه اللّغة تال وغيرها كالقواميس العبريّة وغيرها. 

١‏ - وقد نقلنا من هذه الكتب ما يفيد في تحصيل غرضنا واستنتاج مقصدناء 
ومقدارٌ ما يلزم نقله في إفادة المطلوبء أو ما فيه فائدة أدبيّة مربوطة, ولم نلتزم نقل 
غنيم ها فى الاب ورولا دنا من الفضلات كالقتيب. والأساف.ولكتا بعلا مرا عي 
ألفاظها وعباراتها من دون تحريف وتبديل وتغيير وزيادة. 

#- وقد اسعفدتا في كل كلمة بعد مراجعة تلك الكتب» عن موارة استغيال 
الكلمة في القران الكريم, وكان هذا النظر هو المهمٌ المنتج, ولا عجب فيه فإِنّهِ كلام الله 
العزيز العليم , لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تغزيل من ربٌّ حكيم عظيم . 

5- واستفدنا من كتنب الأدب والاعراب والاشتقاق للعلباء المتقدّمين كأدب 
الكاتب والكافية والشّافية وكتب الزّخشري والكتاب لسيبويه وأشباهها. ولا سما في 
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١‏ المقدمة 
الاشتقاق من المشتقّات والمقالات للعلامة الحقّق التبريزي رضوان الله عليه. 
٠‏ -فليراجع في معاني الهيئات إلى فهرس الجلّد الأول وسائر المجلّدات. 
وقد سأل مي بعض فضلاء الأصدقاء المعظّمين أن أشرح لهم بعض موضوعات 


مذكورة في الكتاب, وأوضّح بعض مطالب من مباني مخصوصة في هذا التأليف, 


كابسلة: مره و اقحك مامولة واوحيك مسؤولة هدر الميسوي ومته الثا بيد 


الأوّل -الاشتقاق ينقسم على أقسام : 

١‏ - الاشتقاق الصغير أو الأصغر ‏ هو أن يشتمل الفرع على أصول حروف 
الأصل مع محفوظيّة القرتيب بينهاء كاشتقاق الأفعال والصفات عن المصدرء كما في 
الضرب وخرّب ويَضرِبُ واضرِب وضارِب. 

؟ ‏ الاشتقاق الكبير, وقد يعبّر عنه بالصغير: وهو أن يشتمل الفرع على 
أصول الأصل فقط ولايلاحظ فيه ترتيب الحروف كا في حمد ومدح, وجذب وجبذ, 
وغرد ورغد. 

٠‏ الاشتقاق الأكبر, وقد يعبر عنه بالكبير: وهو ما لايشتمل على شيء 
منهماء فليست حروف الأصل مضبوطة في الفرع ولا محفوظة الترتيب, ولكن يوجد 
تناسب بينهم| في اللفظ والمعنى, | في خبت وخبط وخفت وخنى وخبلء فيستفاد 
منها مفهوم الا نخفاض. وهكذا في الغور والغوض والغوص والغوط والغيبء, فيستفاد 
منها مفهوم الدخول والورود. 

والبحث في علم الصّرف إِنًا هو في الاشتقاق الصغير. 

غ - الاشتقاق الإنتزاعيّ : وهو اشتقاق عن موادٌ جوامدٌ تعتبر فيها جهة حدث 
إنتزاعيّة في جهة من الجهات توجب صحّة الاشتقاق منهاء كالخروج عن شيء. 
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اي 


المقدمة وا 


والورود والدخول فيهء والعروض لشيء. والاتصاف به. 

والقاعدة الكنَّيّةَ في جعل مصدر انتزاعي: هو إلحاق ياء مشدّدة مع هاء 
المصدريّة في آخر الكلمة؛ وتفيد حينئذ اتتساب شيء إلى نفسه. وبذلك تخرج عن 
الجمود ويتحصّل في مفادها تحليل وتفكيك., كاك جُليّة. 

فهذه أنحاء الاشتقاق, وفي التوجّه إليهاء وملاحظة خصوصيّة كلّ منها: تأثير 
كل في معرفة حقائق المعاني ولا يتم الوصول إليها إلا بالإطلاع التامٌ والمعرفة 
الكاملة بخصائصها وآثارها. 

فيلزم لمن يريد السلوك في هذه المرحلة: أن يعرف خصوصيّات كلّ نوع من 
أنواع الأسفاق وان يتوجّه إلى خصوصيّات الصّيغْ ومعانيها. 


الثانى _الأصل الواحد : 
الأصل الواحد هو المعنى الحقبقٌ والمفهوم الأصيل المأخوذ في مبداً الاشتقاق, 
الساري في تام صيغ الاشتقاق. 


وما ينبغي أن يُتوجّه إليه: أنّ مفاهير صيغ المشتقّات لايصمٌ أن يكون مخالفاً 
أوضَدَاً أو مغايراً هذا الأضل الواحد.العايت الأصيل: فانٌ تطور الطينات واخعلافها 
لايوجب تغايراً واختلافاً في أصل المعنى الحقيق», وإِما يُضاف إليه ما يستفاد من 
تطوّر اطيئة. ش 

وقد أشرنا إلى خصوصيّات معاني الهيئات المشتقّة في خلال الجلّد الأوّل 
ستاك الات 


وهذا المعنى أصل مسلّم قطعيّ لمن يريد التحقيق في تعيين الأصل الواحدء ورد 
جميع مشتقّات الكلمة وفروعها إلى ذلك الأصل, وقد خف هذا المعنى على أغلب أهل 
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1١:‏ المقدمة 
افالشويى االشرييق والأدباء والفترين, 

وما تعيين الأصل' الواسد وافكا بق كلبزة: 

فأوّلاً ‏ بالمراجعة إلى كتب في اللّغة تتعرّض وتنوجّه إلى المعاني الحقيقيّة, 
وقيزها عن المجازيّة ولو إجمالاً, كا 'تقايس الله وأساش البلاغة: 

وثانياً - بالمراجعة إلى معاني اللّغة في المعاجم المعتبرة وتقييز ما هو الغالب 
والشائع استعمالاً في صيغه المشتقّة وما يكون مراداً عند الاطلاق. 


وكالف بالمراجعة إل جميع مواره امتعراها واستتصاء معاتيهاء © استتغراج ما 
هو الجامع بينها والضابط ها وما يناسب كلا منها. 

ورابعاً - بالمراجعة إلى كلمات يُرادفها ظاهراً والقييز بينها وتعيين خصوصيّة 
كل منهاء حٌ تنعيّن خصوصيّة كلّ لغة منها وامتيازها من بينها. 

وخامساً ‏ بالمراجعة إلى موارد استعمال المادّة في القرآن الكريم والدقّة والنظر 
الخالص فيهاء وتحصيل ما هو الجامع بينها والصادق حقيقة على جميعها. بحيث لايبق 
تجوّز ولا التباس, فإنّ الألفاظ القرآنيّة إِنما استعملت في المعاني الحقيقيّة . 

ولايخق أنّ المهم الأصيل في جميع هذه المقامات: هو التوجّه الخالص والذَّهِن 
الضّاف والقلب المنوّر والنّفس المطهّر من الأرجاس والكدورات, حقٌ بهديّه الله بفضله 
ووجعه ومله إلى ماهو المقء وترشد: إلى المقائق واللطائق المكنودة, 


الثالث_الدلالة الذاتثة : 


ومنظورنا من هذه الكلمة: وجود تناسب بين حروف الكلمة وتركيبها وهيئتها 
وبين هعتاها المقيوم منا حفيقة, وهذا التداسي:ارقاط صوصن بيغا كتتاسب 
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يس 


المقدمة ه6١‏ 


مخصوص بين الرّوح والجسد. والصفات النفسائيّة والصورة. وصور البدن وحركاته 
وخصوصيّة صوته. وهكذا جميع المراحل الوجوديّة. 

ويدل غل هذا للع أمور 

الأوّل - تحقّق النظم الكامل في جميع مراتب العالم» وللألفاظ سهم من الوجود. 
والنظم سارٍ في قاطبة مراحل الوجود. والتناسب سنخ من النظم . 

الثاني أَنّ وضع اللفظ لمعنى إِمّا بأمر معنويّ هي أو بإرادة الواضع, فالتناسب 
فى الضورة الأول لاب متهء وف التانية أيضاً: لأينقك إرادته عن إرادة الله بالكلية: 
إن الأمر بين الأمرين. 

الثالث ‏ أن اتتخاب لفظ لمعنى خصوص لا بد أن يكون يعد تصوّر المعنى م 
وضع لفظ مناسب راجح في مقابله» لتلا يلزم الترجيح بلا مرجّح. 

الرابع - سريان نفوذه تعالى وجريان سلطانه وقدرته وحكمه في جميع أطوار 
الوجود وفي جميع مظاهر التكوين ويجالي الخلقة, والألفاظ من مجالمي الخلقة. 

اكافيى هذا المفق مرقط ديد الأفعال أيضاء 

ولايخى أنّ المراد هو التناسب في الواقع وفي نفس الأمرء وليس بلازم أن نطلع 
غلية :أن تعرقف كا فى سائل موارده: 

م إن هذا الأمر جار في كلمات سائر أنواع الحيوان: فهي أيضاً تجلّيات من 
مقاصدهم الباطنيّة وما يريدون تفهيمه وإظهاره. وأنا مضبوطة غير مختلّة, وجارية 
على قوانين كليّة, ولذا ترى تحقّق التفهيم والتفهّم بينهم. 

ويدلٌ على هذا المعنى: ما في الاشتقاق الكبير والأكبر, من تقارب المعاني 
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5 المقدمة 


الحدوديّة والضعف, والخبن والخباً والخدر والمخلب والخنمن والخفىء المشتركة في السّرٌ 
والحقان 

وقد أشرنا في مطاوي مطالب الكتاب: أنّ ذوات الحروف وكيفيّة تركيبها 
وحركاتها وهيآتهاء لها تأثير خصوص في خصوصيّات المعاني, وكثيراً ما تفترق 
وتختلف معاني الكلمات المتشابهة بهذه الخصوصيّات اللّفظيّة. وهذا المعنى ظاهر جدّاً 
في الكليات المشتقة بالاشتقاق الصغير. وهذا محث طويل. 

فظهر إجمالاً: أنّ للذّوق والتدبّر والدّقَة فى ظواهر الكلمات تأثيراً في تشخيص 
الأصل الواحه وسسيته وقينة تخوصتاته. 


الرابع - وأَمّا حصر استعما لكلمات القرآن فى الحقائق : 

فإنّ الله عرّ وجل محيط حك عالم. وعلمه حضوريّ لايحتاج إلى تحصيل 
وفكر وحتصضول وإحضارء والأبعاد الزمائثة والحدود الشخضية والتشخصات المميزة 
في ساحة جبروته تعالى منتفية. سبحانه وتعالى عا يوصف -يعلم ما بين 535 وما 
خلفهم ولا يحيطونَ بشيءٍ من علمه إلا بما شاء وَسِعَ كرسيّةُ السّمواتِ والأزض. 

فجميع الكلمات عنده تعاللى حاضضر مشهودء وليس واحد منها أقرب ولا انس 
في مقام علمه وإحاطته من كلمة أخرى. 

فإذا شاء تعالى أن يتكلم بألفاظ ويُّنزل آيات منه على صورة كلمات وجملات: 
فيقتضى حكمته وإتقانه أن يختار ما هو الحقيقة ويستعمل ما هو أدلٌ على ال مراد. 
يوق المنظون غل ماهو عليه مع اللنصوصيات والدقائق واللطائقفه: 

فإنٌ التساع وعدم الدقة في استععال الكلمة في موضعه ومورده الحقٌ ومقامه 
الصحيح: يوجب محو ما فيه من اللُطف والخصوصيّة الفارقة, فينحرف الحقّ عن 
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ين 


1١7 المقدمة‎ 


مقامه, ويختلط الحق بالباطل» ويشتبه المراد على العبيدء ويوجب الضّلال والحنسران 
والغواية. 

ففي هذه الصورة: لايزيد القرآنٌ إلا مزيد ريب وضلالء ولاينتج إلا توارد 
الإشكال والاعتراضء فيستدلٌ كلّ قوم على ما يريده بتأويله. ويتمسّك كلّ فرقة 
باطلة على طبق رأيه بتفسيره. وليس هذا إلا إغراء بالجهل, ولايّتمر إلا إسقاط 
القرآن عن الإحكام والحجّيّة. 

فظهر أنّ كلّ كلمة فى القرآن الكر>: إِنا استّعملت فى معناها الحقيق”. وراد 
منها هو المدلول الحقّ الأصيل ليس إِلا. 


الخامس ‏ ومهذا تنكشف حقيقة إعجاز القرآن المجيد : 

فإنٌ استعمال الألفاظ على هذا النحو خارج عن عهدة البشر وقدرته, لعدم 
إمكان إحاطته وحضوره وعلمه بالجزئيّات علماً حضوريّاً وإحاطة فعليّة. حقٌّ يأتي 
بكلّ كلمة في موردها ويستعمل كل جملة في مقامها الحقيق. من دون تَجوّز ‏ راجع 
سس 

هذا من جهة الألفاظ. وكذلك في بيان الحقائق والمعارف الإلميّة. وتبيين ما 
يريط بالأخلاقات وهذيب التقس» وق جعل الأحكاء والتكاليف اللتعلقة بالوظافن 
والأغيال البدية. 

فهو تعالى محيط وعالم وحكيم ومدبّدٍ بالإحاطة الحضويّة الفعليّة بجميع أرقام 
الكلمات وبكلٌ المعاني والمعارف والحقائق. فيضع كلّ كلمة في موردها الذي اقتضاها. 
ولايصحٌ تبديلها وتغييرها عنه.ء وهكذا في المعاني. 


وإلى هذه الحقيقة يرجع كل ما ذكروه في موضوع إعجاز القران. 
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السافى «النييةة و الاشتراك : 


فظهر أنّ الحكنة تقتضي أن لايكون في القرآن تجوّز ولا اشتراك لفظيّ. حذراً 
من الإغراء بالجهل؛ وإضلال الناسء وإسقاط الحجٌَّيّة والإحكام, من كتاب الله الكريم . 

وقد أثبتنا هذه الحقائق عملاً في تفسير الكللات وتبيين المطالب وتوضيح 
المعاني من هذا الكتاب. بتوفيق الله المتعال وتأييده. وأسأله أن يوققني بحول منه 
وقوّة في تام المقصود الأصيل من هذا الكتاب, وهو التفسير للقران الكريء فإِنٌ 
التفسير الصحيح لايمكن إلا بعد التحقيق في الكلمات وتبيين المعاني الحقيقيّة منهاء 
واللّه تعالى هو الهادي إلى الحقٌ. إِنْه ولي التوفيق. 


السابع -وقد ذكرنا: أن راعينا الأمانة التامّة في النقل والرواية عن الكتب 
السسترة من جهة القهوه والمعق, وإن احتجنا إلى التلخيض والاعهان (لحدق :ما 
لايرتبط بالموضوع) في المفصّلات, أو حذف مختصر من الألفاظ مما لايل بالمقصود, 
في الختصرات, فلا يحمل على خلاف الأمانة. 


لمن . اعع الاح ]2. /لالاثالانا 





بسم الله النحمن الرحيم 
قدا لصوو يدوج اله المعيوف 


باب حرف الألقب 
الألف : 
مغنى اللبيب_الألف المفردة تأتي على وجهين, أحدهما أن تكون حرفا ينَادَى 
به القريب. والثاني أن تكون للاستفهام وحقيقته طلب الفهم. وقد تخرج الهمزة عن 


الاستفهام الحقيق ترد ثمانية معان : التسوية, الإنكار الإبطالي, والتوبيخي, التقرير» 
التبكمء الأمرء الععكب» الاستيطاء. 


أنّ الأصل الواحد في الهمزة؛ هو الاستفهام, وأمّا النداء: فليس معنى للهمزة 
بل هو مفهوم كلمة أئ. ثم خقّفت بحذف الياء فضارت هيرة مفتوحة حددق وداث 
على التداء القريب. 

فالمداسي أن يدا يأى وآيا البععبية»بوياشدوة للقريب» ويكن أن تقول إن 
قضى كثزة الى أواتكون آيا السب وأي :ىو ١‏ الستوقطوبو أ التري, 
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0" الأب 
والاستفهام إِمّا حقيق وهو طلب الفهم لنفسه حقيقة وإمّا نازل منزلته, بأن 
يكون الاستفهام بدواعي مختلفة وأغراض خارجيّة, كالتقرير والأمر والإنكار والتعجّب 
وغيرها. فالمُستفهم يُترّل نفسه منزلة مَّنْ يطلبٌ الفهم حقٌ يحصل الغرض المقصود له. 
وأمّا التسوية: فهي مفهومة من كلمات ‏ سواءء لا أبالي لا أدري, وأمثاها. 
والاستفهام محفوظ في مقامه. 
كرا عليه أتدويك أم 1 للزوشي ل لومتوة ‏ 7 


أي هل أنذرتهم أم لا؟ فانّ كلا الوجهين متساويان من جهة أخذ النتيجة. 


الأب : 

مقا له أصلان, أحدهما ‏ المؤعى والآخر ‏ القصد والتهيّؤ. وقال الرجّاج: 
الأبّ جميع الكلاً الذي تعتلفه الماشية. 

مفر الأَبّ: المرعى المتهيّئ للرغي والجرٌ. 

فيا -الأك+ المرعى الذي لم يزرعه الناسء نما تأكله الدوابٌ والأنعام 
ويقال+ الفاكهة للناس والأت للدذوات. 

صحا الأبّ: المرعى» والتّزاع إلى الوطن (أي الاشتياق). أب يَوّبُ أبَاً وأباباً 
وأبابةٌ: تيأ للذهاب وتَجَهّرٌ. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التهيّوء فالأبٌ مصدراً بهذا المعنى؛ وصفةً 
كصغب بعنى الممبّى. وإطلاقه على المرعى ناسبة كونه متها للرغي. فالكَلاً 
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والعشب وما ينبت من الأرض طبعاً ومن دون زرع متهبّئ لعي الأغنام, كالفاكهة 
لع الاسان. 

وأَمّا مفاهيم القصد والتجهّز والاشتياق إلى الوطنء كلها من مصاديق التهيّو في 
موارةها. 

فاتتحاقيا 53 وغْمياً وقفيا د شونا رغلا وعدا علي وفاكهة وناك 
7 

فالفاكهة ما يتفكّه به الانسان ويتمتّع به رَطباً أو يابساً. وغلب استعاله في 
أثار النباتات الف يتمتّع يأكلها الاتسان. ى| أن الأتِ غلب :استعاله ف الكَلاً والعشب 
المتهيّئ لتنعم الأنعام. فأَنْبَت الله تعالى غذاءَ الأنعام من الأرض من دون حاجة إلى 
الؤراغة والعملء وهذا بخلاف الانسان الشاعر المكلف غل العمل وتحصيل المعيشة. 


ا 


متاعاً لَكم ولأنعامكم . 


فغذاء الأنعام هو الأب (في الآية) الذي تهيّاُ طبعاً ومن دون عمل ها. 


ع 


ابد: 

مصبا ‏ الأيّد: الدّهرء ويقال: الدّهر الطّويل الذي ليس بمحدود. قال الرمّاني: 
فإذا قلت لذ اكلمد أبذا #الأبد تمن لدن تكلسة إل ار عمرلف وسرفه اباوابة 
الشيءٌ بابد أبودا+ نكر وتو حكن فهو ابدٌ. 

مقا - أبده يدل بناوها غلى طول 'المدّة وغل التوكن. قالواء الأبد: الدّهن. 
والعرب تقول: أَبَدٌ أبيدٌ كما يقولون دَهدٌ دهير. 


صحا ‏ الأبّد: الدهر والجمع آباد وأبود, لا أفعله أَبدَ الأبيد وأبدَ الآبدين كا 
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يقال: دَهِرَ الداهرين. والأبد: الدائم. والقا مده اليه ا توقش» والاوابد: 
الؤحوش. 

مفر الأبد عبارة عن مدّة الزّمان الممتدٌ الذي لايتجرّأ كا يتجرّأ الزمان. 
وذلكأنّه يقال زمانُ كذا ولايقال أَبدُ كذاء وكان حقّه أن لايُتقُ ولا يجمع إذ لايتصوّر 
حصول أبد آخَر يُضْممٌ اليه فيئقٌ بهء لكن قيل: آبادء وذلك على حسب تخصيصه في 
بعض ما يتناوله. كتخصيص اسم الجنس في بعضه ثم يئقٌ ويجمع , على أنّه ذكّر بعضٌ 
الثايسن أن آبان مو لذ ولبش يمن كلك القري الكرياع: 


30 
4. 35 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مطلق امتداد الزمان وطوله. وليس في 
مفهومه قيد ولا حدّء وإِا يفهم الحدٌ من جانب متعلّقاته فهذه الكلمة تدلّ على 
امتداد مفهوم الجملة المتعلقة بها على حسب اقتضائها. 

إثالى تيطليا آنا ماءائرا فيا به 17 

يمتدٌ الزمان إلى آخر دوامهم فيها. 

لَنْ تَحْرجُوا معي أبّداً - 9 / 87. 

هُتدّ عدم خروجهم إلى أن يثْق حيّاً. 

لا تَقُم فيه أبداً - 9 .٠١8/‏ 

أي ها دام كنت بحيا وبق هذا الشحد: 

لى تلسرا ]ذا أيداً - 574 + 
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إبراهيم ف 

وركذا يننا نكر الغداية والبلضاة أهيا 2/٠‏ 

أي ما دام الطرفان باقيين. 

خالِدينَ فبها أبداً. نار جهتم خالدينَ فيها أبداً. 

أي عقدار خلوفهم: 

وأمًا نصب هذه الكلمة في جميع موارد استعماها: فعلى الظرفيّة, فنا من 
ظروف الزمان المبهمة التي لا تحصرها حدود, وقد استعملت في القرآن في ثانية وعشرين 
مورداً - كما في المعجم . 

وأمّا مفهوم النفر والتوحّش: فهو مأخوذ من العبريّة. 


قع - (آبد): ضاع, اختفى» زالء فني. 


إبراهيم : 
قاموس الكتاب - أبرام: الأب العالي, ثم سمي بأبراهام, أي أب الجماعة 
العظيمة؛ فإنّه كان رئيس الطائفة من بني إسحق وبني إسماعيل أي اليهود والأعراب, 
فهو في مورد الاحترام والتجليل عند كل من اليهود والنصارى والمسلمين بالاثفاق. 
وقال أيضاً ‏ رام - المرتفع. رامّدْ - المحلٌ المرتفع. 
فع - [ام] 2+ الآت والدقس: 
[رام] - الارتفاع. 
[رَحجم] - الرحم. 


المعرب - أسماء الأنبياء كلّها أعجمية, نحو إبراهيم وإسماعيل وإسحق وإلياس 
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وإدريس وإسرائيل وأيُوبء إلا أربعة أسماء وهي آدم وصالم وشعيب ومحمّد. فأمًا 
إبراهيم : ففيه لغات - إبراهم : اسم قديم ليس بعري وهو المشهورء إبراهام: وقد 
قرئ بهء إبراهم : بتثليث الهاء وحذف الياء. وإبرّهم. 

صحا ‏ وإبراهيم اسم أعجمىّ وفيه لغات: إبراهام» إبراهم» وإبراهم . 

كليا ‏ إبراهيم : اسم سريان معناه أب رحيم . وقال بعض الحقّقين: إِنّ إجماع 
أهل العربيّة على أن منع الصرف في إبراهيم ونحوه للعجمة والعلميّة, فتبيّن منه وقوع 
المعرّب في القران. 


إِنْه قد استعمل هذا الاسم في تسعة وستّين مورداً في القرآن الكريم. 


وليعلم أن هذه الكلمة وأمثاها المأخوذة من اللغات الأعجميّة إذا تُصرف فيها 
بالإبدال أو التغيير أو التخفيف في التلفّظ : تصير عربيّة ويقال: إِنّا معرّبة. فإذا قيل 
نا أعجميّة فهي باعتبار الأصل ومعلوم أنّ كثيراً من اللغات العربيّة مأخوذة من 
العبريّة والسريانيّة وهذا لاينافي استقلال اللغة وأصالتهاء فإنّ اللغات كالتكوينيّات 
ها مراحل مترئبة وسير تكاملي, ونا يتنوّع ويقشحصضن كل شيء بالحدود والفصول, 
فالانسان له أصالة واستقلال, وهو نوع خاصٌ مستقلٌ, وإن صم أن يقال: إن نوع 
كامل ومرتبة مترقية من الحيوان أو الجماد أو النبات. 

فكلّ لغة أجنبيّة وردت في العربية بتصرف خاصٌ: فهي عربيّة. وبهذا المعنى 
يتبيّن مفهوم الآيات الكرية: 


إنا أنولناة رادا غرينا. 
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إبراهم هه" 


وهذا كات تصدف سانا غرييا, 

إتَاجَعلناء كرآناً عريياً - 1 رم 

في التكوين -١١‏ لا كان سامٌ [ابن نوح] ابنَ مائة سنة ولد أرمكشادَ بعد 
الطوفان بسنتين, وعاش سامٌ بعد ما ولّد أرفَكشادُ شال وعاش بعدٌ أربّعمائة وثلاث 
سنين, وولد شا عايرّء وولد عايد فالج وعاش بعدٌ أربّعائة وثلاثين سنة, وولّد فال 
ووه ووأ رَعوّه سّروج»ء وولد سَروج ناخورء وو[د ناحورٌ تارّحَ وعاش بعد مائة 
وعشرين سنة, وعاش ترح سبعين سنةء وولد أبرام وناحورٌ وهارانَء وولّد هارانٌ 
لوطأًء واتخذ أبرامٌ وناحُورٌ لأنفسهما امرأتين, اسمٌ امرأة أبرام سارايٌ, واسمٌ امرأة 
ناحور مِلكَة. وعاش تارّحٌ مائتين وخمس سنين, ومات في حاران -إنتهى ملخّصاً. 

وقال ابن الورديّ - إِنّ إبراهيم” وُلِدَ لمضييٌ ٠١8١‏ من الطوفان. 

هذا نسب إبراهيم (ع) إلى نوح (ع) من التوراة. 

وأمّا صفاته الممتازة التي ذُكرت في القرآن الكريم. فهي تستفاد من هذه 

.317/ /  - ما كان إبراهيئ هوديّاً ولا نَصْرانيَاً ولكن كان حَنيفاً‎ ١ 

أي لم يكن على دين اليهود ولا على دين النصارى, مع أنه كان مع الحقٌّ إتفاقاً, 
وكان موكدا وخلض اق اللاتعال ومائلا البدوسالكا سيل كيدا هو الطلرب| تيوه 

؟ إن إبراهي لحل أَوَاهُ مُنيبٌ - ١١‏ / ه/. 

إن كان مع الحلم والاستقامة, متوجّهاً إلى جهات الضعف في نفسه بحال الخشوع 
والأففية حوراييها ساترا اليه ال 


"' - سَلامٌ على إبراهيم ‏ /1” / .٠١9‏ 
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دعاء له بالسلامة في بدنه وقلبه وإيمانه. 

1 وإرامة الذى ون / ال 

أي وَف بميثاقه وعهوده واستقام على الحقٌ. 

م الأكان مقا يدا ب 1/15 

أي من الصّدَّيقين في القول والعمل ومن الأنبياء. 

1 - وكذلكَ ثري إبراهي مَلكوت السّمواتٍ والأزرض - 5 / 5/. 
يأتي في ملك. 

.١"0 / بل مِلَةَ إبراهم حَنيفاً وما كان مِنَ المتْركين - ؟‎ -١ 
يأت في الحنف.‎ 


أبق : 

مقا - أبق: يدلّ على إباق العبد والتشدّد في الأمر. أبّق العبد يأيق أَبْقاً وأبقاً. 
وغييد ابوق رأباق: 

مصبا - أبّق العبد أبقاً: إذا هرب من سيّده من غير خوف ولا كَدَ عمل, من 
بابي تَعبَ وقتلَ في لغة, والأكثر من باب ضرب. 

مقر أب إذا كوت بوعيد آبق وسفه أتاى, حأتى الاسل مشي به ى 
الاستتارء وأبق يأَبَقُ إباقاً. 

كليا - الأبق: وهو هَرَب العبد من السيّد خاصّة. ولا يقال للعبد آيق إلا.ذا 


استخق وذهب من غير خوقف :ولا كدّ عملء وال فهو هارب. 
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إيل 0" 


أن الأبّق والحرب مشتركان في الذهاب من غير استئذان, وفي الأيّق قيد آخر 
وهو احرب قبل أن نوكه اليه خوق أو هده من سئده, 

ذإن بونش كن المرشلية إذ أبن إل الثلك التستون: _ بن ار.+ؤة: 

فيدلٌ على ذهابه من غير استئذان من ربّهء وقبل أن يصل اليه خوف أو شدّة 
أو كد عمل من جانب مولاه, فهو العبد الآبق غفلة. 

والأبّق كان مكروهاً عند الله المتعال, فأخذه الله. 

فظنٌ أنْ لَنْ نقدِرَ عليهِ فنادئ في الظَلْمَاتٍ 7 ا بار 

راجع يونس . 


عيبداث الاترارسكقاث المتديية, 


إيل: 

مصبا -الإبل اسم جمع لا واحد لها وهي مؤنّئة, لأنّ إسم الجمع الذي لا واحد 
لفن لفظه إذا كان للا لاتقل يلوه التأنيت وترخله اطاء ذا شثر حو أبيلة وخديمة: 
والجمع آبالٌ أبيل» فالمراد قطيعات الإبل. 

لسا ابن الأعرابي: الابّول ‏ طائر ينفرد من الرفٌ وهو السطر من الطير. 
َالإيّيل والإبّول والإبالة: قطعة من الطير والخيل والإبل. وقيل: الأبابيل جماعة في 
تفرقة, واحدها إِيّيل وإيّؤل. وذهب أبو عبيدة: إلى أَنّ الأبابيل جمع لا واحد له بمنزلة 
عبايبد وثماطيط وشعاليل. قال الجوهري: وقال بعضهم: إِيّيل, قال: ولم أجد العرب 
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4" إيل 


سوق اله واهداًء :وقيل اتالاوا بابي عبواتالة: كأتنا جاع .وقيل أبابييل برائول كل 
ععاضل كر ل العديية ولوقيل واعو الا بابيل إبياله كان عوايا كدتاق. 

نكا بإب ويناة عل كلانه أصول: عل الخبل بوعل الحستواء: رفل: التقل 
والغلبة. إل مؤيّلة: جُعلت قطيعاً قطيعاً. قال الخليل: في - طيراً أبابيل: يتبع بعضها 


د 
3 


بقضاء واحدها الالةيو ابول 

مفر - وأَبّل أبْلاً: اجتزأ عن الماء تشتهاً بالإبل في صبرها عن الماء. وكذلك 
تأبَلَ الّجلٌ عن إمرأته: إذا ترك مُقاربتها. وطيراً أبابيل: متفرّقة كقطعات إبلء الواحد 
اقل والاختالة: وميم الحطب ييا به 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحيوان المتّصف بصفة الاجتزاء مع لتقل 
والابل اعد صاديق هذا العو فلب سسا فيا وأغا الأبابيل» فلعليها ايكا 
كانت موضوفة بالاجتزاء والغلبة؛ بمعنى اتصافها بالقوّة والقدرة والقناعة والاجتزاء 
مع كونها قطيعة قطيعة, فهذه الكلمة ليست اسمأ لنوع #خصوص من الطير؛ بل هي 
إسم لطير تكون بهذه المخصوصيّات, وأمًا نا من أيّ نوع كانت: فالله أعلم بها. 

والاشتقاق منها انتزاعيّ بلحاظ الصّفتين. 

أقلا يَنْظَْدُونَ إلى الإبل كيف خُلِقَت - 788 77. 

مُضافاً إلى حواّها وأعضائها الظاهريّة: نا خُلقَتَ للركوب في الأسفار 
ولحمل الأثقال, بالخلقة المتناسبة لما وبقدرة التحمّل والصّبر على الجوع والعطش. 

وأرسلَ علئهم طَيراً أبابيل - ٠١6‏ / ". 
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إبن: أب 9" 


طاترات قطيعة قطيعة لها القدوة والمقاوسة والاتشامة والظير بح يلت ها 


مها يال عل الترية والقدوء ابوث الشيء: إذا غذوتّه. وبذلك سمي الأب 
أباً. ويقال فى النسبة إلى أب: أبوي. 

مصبا ‏ لامه محذوفة وهي واو لاه يشى أبوين وا جمع ايع عفل ستيب 
وأسباب, وإذا صعّْر ردّت الام المحذوفة, ثم” تجتمع الواو والياء فتقلب الواو ياءً 
وتدخم ق الباء فيق ا 

مفر - أب: ويسمّى كلّ من كان سبباً في إيجاد شيءٍ أو إصلاحه أو ظهوره أباً, 
ولذلك يسمّى الى (ص) أب للمؤمنين, وروي أنّه (ص) قال لعليّ: أنا وأنتَ أبوا هذه 
الأمّة. 


كليا ‏ وأرباب الشرائع المتقدّمة كانوا يُطلقون الأب على الله تعاللى, باعتبار أنه 
السبب الأوّلء حقٌٍّ قالوا الأب هو الربٌ الأصغر والله هو الربٌ الأكبر, ثم ظَنّت 
الجهّلة منهم أنّ المراد به معنى الولادة. فاعتقدوا ذلك تقليداًء ولذا كفرَ قائله. 

يوحنًا ١77/14‏ -وأنا أطلبٌ من الأب فيُعطيكم مُعَرّياً آخرّ لفكت مَعكم إلى 
الأب روح الحقٌ الذي لايستطيع العال أن يَقبلّه. 


ماك ولقد ابوث أبؤة ونا له أب ييابوة أي يعد وه وير كيف والنسية إليه أبوية: 
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وو أ 


والأبوان: الأب والأمّ. وقوهم يا أبتِ افعل: يجعلون علامة التأنيث عوضاً من ياء 
الاضافة . 


قع - [آب] - الأب والرئيس. 


والتحقي 
أ الأصل الوانهد .هله الماتتدهو اللرنية قبعيةعائنة او مهركة .ويلشاظ 
هذا المفهوم يوجد للأّب مصاديق حقيقية كثيرة, كالوالد والربٌ المتعال والمعلّم والنوت 


ع 


واتّبعتُ مِلَةَ آبائي إبراهي" وإسحقَّ ويعقوب. كا أنّها أبَويّك من قبل إبراهيم 
وإسحق.كا أخرج أَيَويْكُم مِنَ الجنّة. ووّرثه أبواه. ولأبَوَيْهِ لكل واحِدٍ منيّا. قالوا 
نعبدُ إِشَكَ وإِلهَ آبائكَ إبراهي" وإسمعيل وإسحق إِاً واجداً. وما كان إستغفارٌ إبراهم 
لأبيه. وإذ قال إبراهي؛ لأبيه آزرَ - 5 / 4/. 

يا أبتِ هذا تأويل رُؤياي. يا أبتٍ أفعل ما تُؤْمّر. 

ولايخنى أن حرف التاء من علاتم النطاب, كا في فعلتَ وفعلتٍ وتَفعل ويك 
وأنتِء والخنطاب يدل على اقرب والمشافهة والمودّة والعطوفة, فإلحاق التاء في النداء 
شيف ما عكق يكن بيدا النظن ولس عوضا عن اليلد وانا ذف الباء للفل: 
ويكتى بالكسرة للتخفيف. 
7 


مقا د أئخ+«يدل عل الامشاع. أبيث العى + ابال .رقم أييون وأباةوالاباء أن 
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الى 0 


فزض غل السخل :القن فاق كيو لد فقول ما كذا الأباى ولك الصضعية: 

مصبا أي الرّجل يأَى الرَجِلْ إباءً وإباية: امتنع . فهو آبٍ وأي؛ وبناؤه شاد 
لأنّ باب قعل يفعَلٌ حقّه أن يكون حلقّ العين أو اللّام» ولم يكن يأتي من حلقّ الفاء 
إلا أبى يأبى وعَضٌ يَعضٌ وأثّ الشّعدَ أت إذا كثر والتف. 

شرب الاباءء' ده الخساع, فكل انماع إياة لين كل إباء امشتاعا . ووج[ 
ل متنعٌ من تحمّل الضّمم (القهر والظلم). 


والتحقي 
أنّ المادّة تدلّ على الامتناع في قبال أمر مواجه مادَّيّاً أو معنويّاً. والمنع هو 
حدوث العائق, راجع - منع. 
أن يي فأبى 2 الا س. وتأى قلومهم. ولايات كاف بين أن 
يحملتها. فأبوا أن يُضَيّفرهما. 


يُراد الامتناع في قبال هذه الأمور. 


ع 
ود 


ضحاب الأيانه السو وقد أنه أنيأ و انض عل ذلك الآمر موافاةة إذا 
وافقته وطاوعته. والإيتاء الإعطاء. وتأقّ له العىء: تهيّاً وتأن له: ترفق. وسيل 
أي وأتاويّ: إذا جاءك. والأقْ والأتاويٌ: الغريب. 


قرب لاقام سبولةء ومتدقيل للقيل الالاغل ركيت أن واناووه 
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ا اتى 


وبه شُبّه الغريب فقيل أتاويّ, والاتيان يقال للمجىء بالذات وبالأمر وبالتدبير. ويقال 
فى الخير وفى الشيّ وفى الأعيان والأعراض: إن أتاكم عذابُ الله أو أتتكم الساعة. 
أي اناق دان انه قبلاكي ان بالأس. والتديين قبن سناد قله وكل عوطم كر 
قي أوقوا و«فاله قد يقال فيعن ل يكن مته فول وا عناء يقال شمن كان مد فول: 
وخصٌ دفع الصّدقة في القرآن بالإيتاء: آتوا الرّكؤة. 

مضيا - أق الوجل يأق أتياء جاء» والاتيان ابعر متدء وأتيته يُستحمل الازماً 
ومتعرّياً. وأتى يأتو أتواً لغة فيه. وأق زوجته إتياناً: كناية عن الجماع. وأق عليه: مد 
به. وان عليه الذهر: أهلكه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجيء بسهولة وبجريان طبيعىّ, سواء 
استعملت فى اللروم أو التعدّيء حمودة أو مزيداً قيباء وسواء كان الانيان في المكان أو 
في الزمان» وسواء كان الفاعل أو المفعول به حسوساً أو معقولاً فتختلف خصوصيّات 
الاتيان باختلاف الموارد, ففي كل مورد بحسبه. 

ففي الزمان - أن تأتتهم السّاعة. هل أقى على الإنسان حينُ. 

وفي المكان - أَتَيا أهلَ قرية. فل أتاها نودي يا موسى. 

وفي اللازم - إِنّ السّاعة لآنيةٌ. تأتي كل نفس تجادل. 

وفي المتعرٌي - أتاهم عَذَابٌ. أتيا أهلَ قزية استَطْعما. 

وفي المعقول - هَل أتاكَ حديثُ موسى. إِنَّا نأتي الأرض تَنْقْضّها. مَن أ الله 
بقلب سَليم . هَل أتاكَ حَدِيثٌ الغاشيّة. 
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أثناث 3 


وفي القيد قبيا ح أتيداة لحتنا رعلا توك أجرزك. وات ا الثرى عق 
آتوهنٌ أجورَهنٌ. وَيُؤْنُوا الرّكؤة. 

فالأصل الواحد في جميع هذه الموارد محفوظ . واختلاف خصوصيّات ذلك 
المعنى باعتبار اختلاف الموارد والصّيغْ وبحسب التناسب واقتضاء طرفي النسبة - 
كالسّيل إذا جرى وأ فهو أ3). أو الغريب إذا ورد وأق البلد فهو أتاويٌ. وإتيان 
الأمر والتدبير فما كان الفاعل معنويّاً خاصًاً. 


وهذة الاثفاق اللغه الغرئة ايض ذا العس» 
فرت [أتاء ] - المَجيء . 


أثاث : 

مبعاج أن النياة جد ا نانك 6 ,وال ات اليك تقر انيه فال 
الفرّاء: الأثاث متاح البيت ولا واحدّ له. وقال أبو زيد: الأثاث المال أجمع: الإبل 
والغنم والعبيد والمتاع. 


مقا أَثٌّ: هذا من الاجتاع يتفرّع ومن اللّين. وهو أصل واحد. قال ابن 
فزينه أث الفث افا إذا كثءبرفيث أفيكموكل عو سوط انيف بوأحات اليك من 


هذاء الث واحذه أثالة. .يقال لأ واحد ها 


مفر ‏ الأثاث: متاع البيت الكثير. من أثٌ إذا كَثّر وتكائف وقيل لال كلّه إذا 


أنّ الأصل في هذه المادّة هو مجموع ما يتعلّق بموضوع يكون بها تشكّله. 
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.- أثر 
ويتنوع ذلك بتنوّع مواردهاء فيقال أثاث البيت؛ أثاث الحجرة؛ أثاث المعمّل, أثاث 
السئارة, أثاث الحياة الانسانثة. 

وأمّا مطلق الكثرة أو المال: فن باب التجوّزء بمناسبة قيود الأصل. 

وكَمْ أهلكنا قبلَهُم مِنْ قَرَْنِ هُمْ أَحسَنٌ أثاثاً ‏ 19 / 4/. 

أي مطلق ما يتعلّق بمعاشهم من لوازم المأكل والملبس والمسكن والمتجر. 

ومِن أصْوافِها وأؤبارها وأشعارها أثاثاً ومّتاعاً - 17 / .8٠‏ 

أي يراد مطلق ما يُعمل منها ويُستفاد في تأمين المعاش . 


3 


والمتاع كل ما يتمتع به من اللباس وغيره. 


ع 


ار 

ضجا ب الأر مدر أنزث اديت أرقتو اذا ذك تدع براش ويه عدي 
مأثور: ينقله خَلَفٌ عن سَلّف. والأئّر: ما بتي من رسم الشيء وضَربةٍ السيف. وسُنن 
الب (ص): آثاره. والمأئرة: الْمكْرَمة لأنّها تُؤئر أي تُذكّر ويأئوها قَرن عن قرن. 
وأثارّة من علم: بقيّة منه. وكذلك الأَثرة. والتأثير: إبقاء الأثّر في الشىء. 

مضيا اما يقرب من صخا . 


كالسّداد والسّدّد والقّلاح والقَّلّح. قال الخليل: الأَثّر الاستقفاء والاتباع, وفيه لغتان: 


أثر وإثر. ولايشتقٌ من حروفه فعل في هذا المعنى ولكن يقال ذهبت في إثره. 
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أقل هو 


د أثر القى عضول ما يدل عل ويحوده. والجيم الآثار - ونقينا عل 
آثارهم بِرُسُلناء فانظروا إلى آثارٍ رَحمةِ الله. والمآثر: ما يُروى من مُكارم الانسان, 
ويُستعار الأئر للقضل والايثار للتفضّل (وهو اختيار الفضل)؛ ومنه أثرنّه, ويؤثرون 
على أنفْسهم , وتالله لقد آثرَكَ الله علينا. 


أن الأصل الواحد في هذه الماكة هو الأثرء أي ما يدل على الشيء وما يبق من 
اكار وبفوده ومن يضاذيض اللنديت المافونن قن الخوية الله الم قةي ا فارتمية 
العلم. البقيّة من الشيء. أثر المشي والسلوك. المكرمة. الفضيلة الباقية المأأثورة. 

وما حقيقة الإيثار: فهي إثبات الأثر وتقديم ما له الفضل وانتخابه واختياره 
على غيره. والتأثير: إيجاد الأثر وإخدائة, 


2 


قبضة مِن أَثّرِ الآسول . من أثر السّجود كانوا أكثر 145 آنا رأفي الأرض . 
نكتّبُ ما قَدَّمُوا وآثارهم. وإِنَا على آثارهم مُهْتّدون. ائتوني بكتاب من قَبْل هذا 
أو أثارّة مِن علم. ويُؤئِرونَ على أنفيهم. لَقَدْ آثَرَكَ الله علينا. بَلَ تُؤْئْرونَ الحيوة 
الدّنيا. 

والفرق بين الإيثار والتأثير: هو الفرق بين صيغة الإفعال والتفعيل» فإِنّ الإفعال 
لقيام الفعل ونسبته أوّلاً إلى الفاعل, والثاني للوقوع أَوَلاً ونسبته إلى المفعول به. 


ع 


أثل: 


الأثل: شجر عظم لا ثمرَ له. الواحدة أثلّة, وقد استُّعيرت الأثلة 
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5 أثل 
للعرض فقيل نحت أثلّة فلان إذا عاب وتنقّصَهء وهو لاتحت أثلته أي ليس به عيب 
ولا نقص. 

مقا الأدل» يذل عل أصل العىء وتمفعد قال اليل الأثل شر بشيه 
الطرفاء إلا أَنّه أعظم منه وأجود عوداً منه. تُصنع منه الأقداح الجياد. أَثّل تأثيلاً: إذا 
كار بالد وتحيقت خالك قال بو تعيرروء الذثال امد والمالبواكلة كن كنع اضلف: 

فعا نورقل للأصل أفلق يكال قلات يحث أملها إذا قال ل سميه قبيجا. 
والتأثيل: التأصيل. يقال حد مُؤتّل وأثيل. 

أسات الأتلق و الشف موقيل جره م العضاه طويلة سستفيية قشني هل 
منها الأقداح والقصاع. فوقعت مجازاً في قوطم نحت أثلّته. ولفلان أثلة مال أي أصل 
فال 

أ الضترةة أسوذ غود وامتهابة من بين الشادو لس فيا سبو من الشفرة, 
والعضاةٌ: كلّ شجر عظيم ذي شوك والواحدة عِضاهّة. 


وأمّا الأصل والحقيقة في هذه المادّة: فهي الأصالة, وأكثر استعاله في المعنويّات, 
وهي قريبة من مواد الأصل والأثٌ والأسل, ثم استعملت في كل شجرٍ أصيلٍ مستقيم 
لايُّقصّد منه إلا أصله وعوده, أو في السّمُرة خاصّة. 

وبِدَلناهُم بيهم جَتَّينِ ذّوايَ أُكُل خط وأثل وشيءٍ من سدر - 7/14 15. 

الأكل: القرة. والححمط من القرة: ما لايُلائم طعمه أو رائحته. والأثئل عطف 
على أكل أي وذواتي أثل وهي الأشجار القويّة بلاأثفار. ويمكن أن يكون بعناه الحقيق 
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الاثم لها 
وهو أضل الشجن وأسقله: إشارة إلى جريان الشيل الغرم: أي ول خب فيب إلا أضول 
الأشجار المثمرة الملائمة وشيءٍ من السّدر. 
وهذأ الف انشع مداق 101ب القر يتا يفية نجرنان الشيل وك لظ 
في الأشجار التي لأتلاتم أنمارهاء وذكر سدر قليل من الي قلاف :ومين كوت عق 
قرفا ىا قلنا. 
وأماقري المواة فى كليات- أصل» أثلء أسل: قيقال له الاشسقاق الأكر. 


وأَمّا مفهوم التجمّع في التأثّل: فيُستفاد من صيغة التفعّل, أي المطاوعة للتأثيل. 


مقا أثم: يدل على أصل واحدء وهو البطء والتأخّرء يقال: ناقة آثمةٌ أي 
متأخّرة. والإثم مشتقّ من ذلك لأنّ ذا الاثم يَطيءٌ عن الخير متأخّر عنه. 

مصبا -أَتم أَغَاً من باب تَعِبَء والاثم بالكسر اسم منه, فهو آثم, وفي المبالغة: 
أنّام وأثهم وأثوم. وأكُته تأثهاً: قلت له أَعْتَ» كما يقال صدّقته وكذّبته. والأثام كسلام 
هو الاثم وجزاؤه. 

مفر الثم والأثام اسم للأفعال المبطئة عن الثواب وجمعه آثام. وقوله تعالى 
- فيهما إِثمُ كبيرٌ أي في تناوها إبطاء عن الخيرات. يَلقَ أثاما أي عذاباً فسمّاه عذاباً 
وأثاماً لما كان منهء وقيل: أي يحمله ذلك على ارتكاب اثام, وذلك لاستدعاء الأمور 


- 
«٠‏ > ماله نى 


الصغيرة إلى الكبيرة, وعلى الوجهين حمل - فسوف يَلقَوْنَ غَيّا. 
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لين الاثم 


أن المعنى الحقيق” والأصل فى هذه المادّة: هو البطء والتأخّر للخير. وبالنظر إلى 
هذا الأصل تنكشف لطائف وحقائق فى موارد استعمالاتها فى الآيات الكريمة. 


وإذا قيلّ له اثّتِ الله أَحَدَّنْهُ العرّهُ بالاثم - 5 .5١7/‏ 

أي يُظهر البطء ويتأخّر في مرحلة التقوى حفظاً للهرّة والمنزلة المتخيّلة 
الوهوية. 

وتعاوت | غل البرّ والتّقوى ولا تعاوَنُوا على الاثم والقدواق: - 7/8 

فالبرٌٌ هو صدق العمل وحسن الفعلء ويقابله البطء والتساع والتأَخَّر فيه, 


كا أنّ التقوى هي وقاية النفس وحفظهاء ويقابله العدوان وهو التجاوزء فيكون 
العدوان مقابلاً للاثم باعتبار آخر. 


قل إنا حَدَمّ رَيِّ القَواحِشَ ما ظَهّرَ مِنها وما بَطنَ والاثم ‏ 1/ ". 

فالفواحش هي الأعال القبيحة والشنيعة, ويمائلها الإثم وهو التأخّر عن 
العمل الصالح والتهاون فيه. ولا كذلك إذا أريد من الإثم معناه المتداول وهو من 
الفواحشنء ولايكون فى ذكره فائدة. 

ويتَناجَؤْنَ الثم والعغدوان ومَعصِيّة الرسُول - 0/8 /8. 

أي بالتفريط والتقصير في العمل, والتعدّي عن الح والعصيان للرسول. 

نا فلي كم لِيَْدادُوا ا - 7 178. 


أي هل ونطوّل عيثهم ليزدادوا في التأَخّر والبطء في طريق الصلاح والسعادة 
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أجاج ل 

وَمَنْ يكثئها فإنّهُ آثم قَلْبْه - ؟ / 187. 

أي مبطئ عن السّير إلى الحقٌ وحجوبٌ عنه. 

لايشتعرن فيا لكا ولانانا 0/0 

أي قولاً وكلاماً يجعل الآخرين بطيئاً في العمل بوظائفهم وموجباً لتأخّرهم . 

هذا هو الأصل والمعنى الحقيق” فى هذه المادّة, وقد استّعملت فى الأعبال المبطئة 
حازاً وعلى أيّ حال: فاللازم لنا أن نحمل هذه الكلمة على أصلهاء ولا سيًا في كلمات 
اله العائةابعة, فتكمك لنا اسوار الكلرات ولطاتق الكيات: ركذا قساتر الكلات 
الإلمية . 


ع 


أجاج : 
مقا -أَجّ : فلها أصلان: الحفيف, والشدّة إِمَا حرّاً وإمّا مُلوحَةً. أَجّ الظليم : إذا 
عداء وأجيجاً وأَجّاً. وذلك إذا سمعت حفيقّه في عَدوه. والأجيج: أجيج الكير من 
حفيف النار. وأَجَةٌ القوم حفيفٌ مَشيهم واختلاطً كلامهم. والماء الأجاج: الملح. 
مصبا -ماء أجاج: مو شديدٌ الملوحة. وأَجّت النار نَوّجّ أجيجاً: توقدت. 
صحا ‏ الأجيج: تلهّبُ النار. وقد أَجّت توج أجيجاً. وأجّ الظّليمه يوج أَجَاً: 
عدا وله حفيفٌ في عَدُوه. والأجّة شدّة الحرٌ وتوهّجه. والجمع إجاج. وماء أجاج: 
ملح مُر. 
مفر - هذا ملح أجاج: شدّة الملوحة والحرارة: من قوهم أَجِيجٌ الثار وأَجَتّهاء 


وقل اث وائتجّ النهار. 
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أنّ الأصل في هذه المادّة: هو حدّة مع الشدّة. وهو يختلف باختلاف الموارد, 
فل كل ضبياه ستيث لالم عند عدوم واللنذة ق التأكع والتلتتهبوق الخرارة 
والمرارة» والكلام. 

ويدلٌ عليه ما يُفهم من الضجّ والعيٌ وبينها اشتقاق أكبر. 

وأَمّا شدّة الملوحة: فكأ ئها نوع تأجّجء ويظهر هذا التأجّج في جهاز الهاضمة 
عند تناول ما فيه الملوحة الشديدة. 

هذا عَذْبٌ قْراتٌ وهذا مِلحٌ أجاج - 75 / 07. 

فما قلنا يظهر لطف ذكر الأجاج بعد كلمة الملح, أي ملح يتوقّد الفم من تناوله, 
فى قبال الفرات. 

55 

مقا - أجر: له أصلان يكن الجمعٌ بينهما بالمعنى : فالأوّل ‏ الكراء على العمل . 
والثاني جَبْر العظم الكسير. فأمًا الكراء: فالأجر والأجرة, وكان الخليل يقول: الأجر 
جراء العمله ا كو ياشو تعر ابو التعول ها عور ركني المداكر تماقا 
أعطيت من أجر في عملء ومن ذلك مهر المرأة - فَآتُوهُنّ أَجِورَهُنَ. وأمًا جَبر 
العظم : فيقال أَجِرَتٌ يدٌه. فهذان الأصلان, والمعنى الجامع بينهما أنّ أجرة العامل كأ نا 
شىء يجبريه حاله فيا لحقه من كد فيا عمله: قأمًا الاجشار: فلغة شامية. 


مصبا ‏ أجّره الله أجراً وآجّره إذا أثابه. وأجرتٌ الدارٌ والعبد. قال الزمخشري: 


ملم». اعع /ناح ]2 . /الالاثالانا 





أجر .؛ 


وآجرتٌ الدار على أفعلت, فأنا مُوْجرء ولايّقال مؤاجر فهو خطأ, والأجرة الكراء. 
وا جمع جر مثل غُرقَة وعُرّفء وربّا جمعَت أجرات بضم اجيم وفتحهاء ويستعمل 
الأحر عق الثمارة والاخرة: 

مفر ‏ الأجر والأجرة: ما يعود من ثواب العمل دنيويّاً كان أو أخرويّاً إن 
أجري إِلَا على الله. وآتيناه أجرَهُ في الدنياء ولأجر الآخِرَةٍ خيرٌ. والأجرة: في الثواب 
الدنيويّ. والجمع للأجر أجور, والأجر والأجرة يقال فها كان من عقد وما يجري 
يحرى العقد. ولايقال إلا في النّفع - لهم أجِدُهُم عند رهم , وأجرهٌ على الله . والجزاء : 
يقال في العقد والنافع وغيرهما ‏ جَرَاؤٌُهُم يما صَبّروا جنّة , فجزاؤهم جه . أجر يأَجُرْ 
زيد عمراً أجراً: أعطاءٌ الشيء بأجرة. 

أسااح كرك الل ما فلع وانكا جا عرو علبي ونس كرحن فلن أن 
تأَجُرني ثاني ججَج - أي تجعلها أجري على التزويج, يريد ا مهرء من قوله تعالى 
خواترقة 0 - كأنه قال على أن هرف عمل هذه المدّة. وآجُرني فلان دارّه 
فاستأجَرا وهو مُوجرء ولاتقل مُؤَاجر فإِنّه خطأ وقبيح, وإمًا الّذي هو فاعَلٌ: 
قولف عر لهي يو اخريف كر العامة تساملة, 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو الأجرة وما يقابل بالعمل والإيجار والإجارة 
جع الكرات وهو الأجرةة وهو في الأصل مصدر كاريته فهو مُكارٍ, يقال أجرن 
وأحرقد أي جعلتٌ له اجر واميدا خرث ذيداً: طَليت منه الأخرة: 


إن خَيْرَ مَن أسْتأجَرت القوئٌ الأمين - 78 / 11. 
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13 الأجَل 

أي خيرَ مَنْ طَلبتَ منه الأجرة في قبال ما الترّمتَ به له من تأمين أو تعليم أو 

قالّت إحداهما يا أَبَتِ أستأجرهٌ - 78 /51. 

أي اجعله مستأجَراً لك. وهو الأجير. أي مَنْ عليه الأجرة في قبال التزام 
مدا خن: 

عَلى أنْ تأَجْرّني ثماىَ حجّج - 78 / 77. 

أي أن تكون الأجرة عليكَ مدّة فاني سنوات في قبال التُكاح والقزويج. 

وما أسألكر عليه مخ آخر إن أخري  ١/54‏ 

ايها اداج تكو عليه 

إنَا أَحلّلنا لك أَرُواجَكَ اللاتى آتيت أجورَهنَ - 77 / .5١0‏ 

أي مهورهنٌ في قبال تزويجهنٌ. 

وليعلم أنّ الإجارة مصدر حرّد كالتجارة والزراعة. والمصدر من الإفعال هو 
الإيجار. والإيجار يُستعمل متعدّياً إلى مفعول واحد أو إلى مفعولين -كقولك آجرتٌ 
زيداً الثارز-أي جعلتٌ الدارَ لزيدٍ حىٌ يأجرها أي أن يُعطي أجرتها. 


الأجَل : 

مصبا ‏ أَجَلَ الرّجلُ على قومه شرّاً أجَلاً. من باب قتلّ: جناه عليهم وجلبه 
غلهم. ؤيقال من أجله كان كذاء أى يسببه» وأجل القوىء مذعه ووفيه الذي يحل 
قيف وهو .مصدر أجل القىة أجاذ,من باب ت: وأجئة تأجيلاً, أى سعلث له 
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أل 5 


أجَلاً والآجل خلاف العاجل, وجمع الأَجَل الآجال. وأَجَلْ مثل نَعَم وزناً ومعىّ. 
مقا فالأجَل غاية الوقت في حل الدّين وغيره. أجل يأجَلء والإسم الآجل 
نقيض العاجل. وقوهم أَجَلّ: في الجتواب, هو من هذا البابء كأنّه يريد انتهى وبلغ 
الغاية. والإجل: قطيع من بقر الوحش. وقوهم: مِنْ أَجْلِ ذلك فعلثٌ كذا: وهو 
عمول هل جلث القع اي سني العداء عن اع أجل كذ فملث: أي مق أن خم 
كلبا واج و الأصل مصدر اخل:؟ ذا خدام تعمل 3 تعليل المقاياية 
ثم انّسع فيه فاستعما في كل تعليل. 


والتحقي 

أن الأصل فيها هو الوقت المعيّن المعهود. وبتناسب هذا المعنى تستعمل فما 
ترب منباء قال أجل عل قرفا أى جلي وجلةة إلبي: قا صيين وق عليهم 
يلازم إقداماً على ضررهم, وتضييقاً عليهم. وهذا المعنى قريب من قوهم _أَجَلَ الشيءٌ 


اي تآخر وتعين. 


عام): 


إذا تداينتم بدّين إلى أَجَل . ولكل أمَّةِ أجَلُ. وبلغنا أجَلّنا الذي أُجَّلتَ لَنا. لأ 
يوم أَكَلتء كتاباً مرجلا 

والنا جيل و كا وال كن الو كوو الع 

وأمّا قطيع البقر وغيره: فهو نوع من الانتهاء والحدوديّة والتعيّن. 
55 


مصبا داك اصلد وَحَد فأبدلت الواو همزة, ويقع على الذكر والأنئى ديا 


ملم». اعع ناح ]2 . /لالاثالانا 





32 حك 


نساء التي لفك #أعو وخ الثساء.ويكون مرادفا لواحن موضعين تاعاً: أحدهنا 
-وصف اسم الباري تعالى» فيقال هو الواحد وهو الأحَدء لاختصاصه بالأحديّة فلا 
يشركه فيها غيره. وطذا لاينعت به غير الله تعالى, فلا يقال رجل أحَد ولا درهم 
أخد..والناق - أسهاء الغنذه للغلبة وكثرة الاستعبال+ فيقال أحد وعشرون وواتعد 
وعشرونء وفي غير هذين يقع الفرق بينهما في الاستعمالء بأنّ الأحد لنني ما يذكر معه 
فلا يستعمل إلا في الجحد لما فيه من العموم, نحو ما قام أحدٌء أو مضافاً. نحو ما قام 
أحد الثلاثة. وأمّا تأنيث الأحد: فلا يكون إلا بالألف. لكن لايقال إحدى إِلَا مع 
غيرها -إحدى وعشرون. 

مقا - أَحَد فرع, والأصل واو_-وَحَد. مااستأحدتٌ بهذا الأمر: ماانفردثٌ به. 

صحا ‏ يوم الأحَد ويجمع على آحادء واستأحَد الرجل: انفرد. وجاوُوا أحاد 
أحادء غير مصروفين لأَنَّما معدولان. وأحُد جبل في المدينة. وأَحُدْهُنٌ: صيّرهنٌ 


أن النسبة بين أحَد ووّحَد: هي الاشتقاق الأكبرء كما في أمثالهما من الكلمات 
المتقاربة لفظاً ومعىٌ, والحكم بن واحدا منها أضل والآخر فرع: مشكلء ولا سيا مع 
استعمال الصّيغ المشتقّة من كلّ واحد من المادّتين ‏ راجع وحد. 

وفى الأحد دلالة زائدة من الواحدء على الانفراد والتجرّد. 

وما لأحَدِ عند من نِعْمّة - 7/191 19. 

استعمل في مقام النَفي. 


هوَّ الله احَد. 
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ع ه: 


اطلق على الله تعالى. 

إحدى الطّائفتين. إحداهن. إحدى أبني. 

ضيعة حأيك امات نضافة. 

إذاحقة أخذك الرك, أنا لحي اكز انعرما فكاته يوه أحدم ار لسر 
قال أحدهما. 

التعبير بهذه الكلمة إشارة إلى عدم خصوصية فرد معين, والتوجّه إلى الحكم 
لا إلى موضوع معين . 


ع 


اخذ: 

مقا أخذ: أصل واحد تتفرّع منه فروع متقاربة في المعنى, فالأصل حوز الشيء 
ونكبيه وعقه قرلة احقث العوي الخدم عدا قال الخلبا يهن القارل مقاد تن 
العطاء. 

صحا ‏ أَخدَّه بيده أخذاً: تناوله. والإخذ بالكسر اسيم منه. وأخَذ من الشّعر: 
قصّ . وأخذ الخخطام: أمسّكه. وأخذه الله تعالى: أهْلكه. وأخذه بذنبه: عاقته عليه. 
وآخَّذه موَاخدَّةٌ كذلك والأمر منه آخِذ. وأخذثّه مثل أَسَْنه لفظاً ومعوع , فهو أَخيذٌ 
فقيل عن بشم ل بوالاضاة افها من اهل فال النهدرا ف الخرب: إذااهة 
بعضهم بعضاً. ثم ينوا الهمزة وأدغموا فقالوا ‏ اتخذوا. 

كليات الألخل الاول, بوأكد لخدف بالكسر و متاز سورع وقاق باخلاقهم: 
وأخَّذ: يُعدّى بالباء. نحو يؤْخَّذ بالتّواصي, وبنفسه. نحو خُذها ولا تَحَْء وإن كان 
المقصود بالأخذ غير الشيء المأخوذ حسّاً فيتعدى اليه بحرف. والفعل مع صلته قد 
يكون بعنى فعل آخر مع صلة أخرى -أَخَدَنْهُ العرَّة بالاثم ‏ أي حملته عليه. 
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1.3 أخذ 


مفر ‏ الأخذ حوز الشيء وقصيلف وذلك غارة بالعبار ل مو ها ال ان 
تلك القن كنا رغاره بالقين عو اك نه ولانَوْمٌ اذ النية لتنا 
الي 114 هال الآخرّة. وكذلك اد رَبك إذ الح اللروي ود عن لابين 
بالألخوة والأخي, والاناة افعال .مله ويفكى إل ستعولين وري عر اللتفل نحو 
#اشهدوا التثرة والتضاري أرلياة . واتحتَذوا مِن دون الله أولياة. فاتَحَدْتَومٌ شم 
را لك قيخ ولقاس أتخِذونى ل اشية, وقرله بولق وله ال# لقاش 
بَعضَهُم ببعض - ففني لفظ المؤاخذة تنبيه على معنى امجازاة والمقابلة لما أخذوه من 
العم فلم يُقابلوه بالشّكرء ويقال قُلانُ مأخودٌ به. 


و 5 قيةٍ 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التناول مع المتؤز. وهذا المعنى يختلف 
باعداؤف اللوارة: 


فقد يكون التناول باليد -كما في - خُدْ مِنْ أموالهم صَدَقَة, أَحَدَ لأا 


وقد يكون بالقلتب _كنا وت خُذو] ها اتناك لوق وها أتاكر الباسول 


فُخذوه. 
وقد يكون بالسّمع -كما في - برسالاتي وبكلامي فحْذْ ما آتيتك . 
وبأخذ قير أو رأفة - قآظ دك الله يذتربيع اظا ذلك بيرا رآفة: 
وبأخذ إحاطة في الخير والشّر - فَأَخَدَّهُم الَذابُ» لا تأَحَدهُ سِنَةٌ ولا نَوْم, كل 
عول ف تكد هنا 
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آخر 3 


وكذلك سائر أنواع هذا المفهوم: من الأخذ بالعمل» وبالتصرّف, وغيرهها - 


وأما الاتضاف» فهو الأخلا مع الثة والترجه» فيكرن قزيياً من الاعفاب: 
وقالُوا اتَمَدَ اله ولَدَاًء اتَحَدَ الهُ إبراهيم خَليلاً. فاتخدٌ سبِيلَهُ في البَخرِء اتححَذوا 


وغ8اث. ب 2 5 2 
من دونه أولياء, اتخذى من الجبال بيوتا. 


مقا أخر: أصلٌ واحدٌ إليه ترجع فروعه, وهو خلاف التقدّم, والأخُّر تقيض 
القَدّم. والآخر نقيض المتقدّم. 

مصبا ‏ قال أبو عبيد: مُوْخَّر العين الأجود فيه التخفيف, ومُوْخّر كل شيء 
خلاف مُقدّمه, وأخّرته ضدٌ قدّمته. فتَأَخَْرَء والأخَّر وزان قَرَج بمعق المطرودٍ والمبعَد. 
والأخير والآخر خلاف الأوّلء والأنثى آخرة. والآخَّر بالفتح: بمعنى الواحد ووزنه 
أفقل :ولاق خرن ى بمعنى الواحدة أيضاًء ويجمع الآخر لغير العاقل على الأواخرء 
وإذا وقعَ صفةً للجمع غير العاقل أو حالاً أو خبراً له: جاز أن يجمع جمع المذكر أو 
جمع المؤنث وأن يُعامّل مُعاملة المفرد المنّث لأنّه غير عاقلء فيّقال الأَيّام الأفاضل 
باعتبار الواحد المذكرء والفُضلّيات والفضل إجراءً له بحرى جمع المؤنّث لأنّه غير 
عاقل؛ والفُضلى إجراءً له بحرى الواحدة, وجمع الأخرى أخريات وأخّر. 

كليا ‏ الآخر مقابل الأُوّلء وهو اسم لفرد لاحق لمن تقدّمه ولم يتعقّبه مثله. 
يجمع على آخرين وتأنيئه بالتاء لا غيرء ورجل آخَر معناه أشدّ تأخْراً, ثم أجري 
بحرى غيره؛ ومدلول الآخّر خاصٌ بجنس ما تقدّمه بخلاف غيرء فإنما تفع على 
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1:4 أخر 


المغايّرة مُطلقاً في جنس أو صفة, وأَخَّر جمع أخرى. وإمًا لم ينصرف لأنّه وصفٌ 
معدولٌ عن الأُخَّر (أي مع اللام), والقياس أن يعرّف إلا أنه في معنى المعرّف. وليس 
في القرآن من الألفاظ المعدولة إلا ألفاظ العدد ‏ مَيْنى وثلات ورُباع. ومن غيرها 
ا . ومن الصفات راق مُتشابهات . والآخرة وكذا الدّنيا مع كونمما من 
الصفات الغالبة قد جّرتا حرى الأسماء, إذ قلّما يُذكر معهما موصوفهما. 
لبا عزقال الركاع رق خولة دوا جو كلو وام در انذر لا يضرف أن 
وُحدانها لاتنصرف مثل كُبّر وصُغرء وكذلك كلّ جمع على فُعَل لا ينصرف إذا كانت 
وحدانها لاتنصرف. وإذ كان فُعَل جمعاً لفُعلة فإنْه ينصرف نحو شترةً وسترء وإذا 
كان فُعَل اسماً مصروفاً عن فاعل لم ينصرف في المعرفة وينصرف في النكرة. وأخّرته 
فتأخرء واستأخرء كتأخرء .وف التنؤزيل - لا يشتاخ رون ساعة ولا يَسْتَقُدِمُون ..ولقّد 
عَلِمْنا الُسْتقْدِمِينَ منكم ولقّد عَلِمْنا المشتأخِرينَ. 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو التأخّر وهو ما يقابل التقدّم. واختلاف المعاني في 
مشتقّاتها ليس إلا من جهة اختلاف الصَّيغ واليئات فقط. 

فآخر كفاعل, وخر كتف واحر كين والآكر كافل:» واخرق كنس 
وأخّر جمع أخرى كصُغرى وصُكَر وكبرى وكُبَرء وتفصيل عدم انصراف أخر مذكور 
فى الكتب النحوية. 

وإطلاق أخّر على المطرود من جهة تأخّره عن مقامه. 


والظاهر أَنَّ صيغ الفعل الجرّد وكذا باب الإفعال من هذه المادّة غير مستعملة, 
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آخر .5 


وم نرَ صيغة على وزانها. 

خَلَطُوا عَمَلاَ صالحاً وآخَرَ سَيّناً. يَجْعَلُونَ مع الله إلا آخَرَ أَنْشَأْناهُ خَلّْقاً آخّر 
وقال الآخَر إن أراني أحمل. وأ يَتقَبلَ مِنَ الآخّر . 

فذكر هذه الكلمة (آخر) في هذه الموارد يشير إلى زيادة التأخَّر فيها رتبةً» ىا 
في الآيتين الأوليين. أو تكوّناً ومن جهة شدّة الامتياز والفصلء كا في الآآية الثالثة, أو 
من جهة خصوصيّات ظاهريّة ىا في الأخيرتين. 

وهذا المعنى محفوظ في صيغ التأنيث والتثنية والجمع منها ‏ ذَّوَا عَدْلٍ مِنكُم أو 
آخَرانِ من غَيرِكُم . 

إشارة إلى زيادة تأخّر رتبة من ليس بعادل وانمحطاط مقامه بالنسبة إلى 
العاد ل 

فإن غُيْرَ على أَنّمُا استَحقًا إثماً فآخَران. وآخَرونّ يُقاتلونَ في سَبِيل الله . 

التأخّر في هاتين الآيتين من جهة الارتفاع والعلوٌ. 

وآخَرونَ اعمرُوا بْنُوِم خَلَطُوا - التأخّر من جهة الانحطاط في الرتبة. 

وقد يكون التأخر ف في الّمان: كما في - ثم أنشأنا مِنْ بَعْدِهِم قَرْنا 8 
وآخَّرِينَ مركم ل يَلحقُوا مهم 

ود يكون التأخّر من جهة جرد الارتياط واللبسه :كال ولا تر دُ وازِرَة 
وِزْرَ حرق . وَيّ فيها مآرِبٌ 5 ضَ 0 الكتاب وَأَدَد مُتَشابهاتٌ. 2 فخ فيه 
أخرى فإذا هم قيام . 

والآخر: كفاعلء بمعنى المتأخُر المطلق بالنسبة إلى ما قبله, وهذا المعنى محفوظ 
في جميع موارد استعماله كا في الوم الآخر ‏ بالنسبة إلى يوم الدّنيا المتقدّم. 
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وآخِرٌ دَغواهم أن الْحَمْدُ لله - .٠١ /٠١‏ 

بالنسبة إلى قوهم أُوّلاً ‏ دَعْوَاهُم فيها سُبحانك؛ وإشارة إلى كونهم شاكرين 
بعاملون راطليق :نا داموا ف الله 

غيداً لأؤلنا وآخرها. 

أ لبد عياص ويتيتيا ما داموا فى الدنيا. 

هو الأول والاخ والشاهة والباطن _ لاه / + 

أي هو البدء في عالم الوجود والمتأخّر المطلق أي ما يكون بعده, فلا فصل بين 
الأول والآخِر كالنقيضين, فالآخِر يشمل جميع المراحل لما بعد الأوّل, كما أَنّ الباطن 
في مقابل الظاهر ويشمل جميعَ المراحل والمراتب التي هي دون الظاهر. 

فلا يُطلق الآخَّر [بصيغة أفعّل التفضيل] على الله المتعال, إذ لا معنى لكونه 
شد تأخراً. 

وأيضاً لايستعمل اسم الآخر إلا مع اسم الأَوّلء فإِنّه يدل على امتداد مفهوم 
الوجود فما بعد الأوّل؛ فهو مفهوم إضافّ, كما أنّ الباطل له مفهوم إضافّ في مُقابل 
القذاهن. 

والآخِرّة: مؤنّث الآخرء وقد ذَكِرَت في تسعة موارد في القرآن الكرى, مُعِيْدةَ 
بالدذاى عقة اوثضافة لبا 


2 ع 5 5000-2 5 ار 0 - 2 - 
إن كانت لكُم الدَادُ الآخرّة. ون الدَارَ الآخرَة ف الحمَيوان . ولَدَار الآخْرّة 


0 00 و سن اس 7 
وق ورد واحد سقيدة بالتعنا: - ني القشأة اكور 


وق خببحة وار ستائنة الأول 1351 ائة ضان الاسوو اناد ل قلت 
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آخر ١ه‏ 
الأكدة والارك, 

وفي ثمانية وأربعين مورداً مقابلة بالّنيا ‏ في الدّنيا والآخِرّة. في الدّنيا حَسَة 
وق الكسو كه . قفن كان و هته أعض قي فى الالفنة أحبي.. إشترّوا النياة اليا 
بالآخرّة. 

وقد ذكر الآخر مذكّراً صفةً لليوم فسلة وعشرين مورداً - آمنا بالله وباليوم 
الآخر. لن كان يَدْجُو اله والِيَوم الآخر. 

فظهر أن معنى الآخر والآخرة: هو المراحل المتأخّْرة والمنازل المتعقبة بعد انقضاء 
يام الدّنياء فيُعبّر عنها بالدّار الآخرة والنّشأة الآخرة واليوم الآخر والآخرة (المطلقة), 
فالآخرة ممتدّة في طول الحياة الدّنياء فتشمل مرحلة القبر والبرزخ وال حشر والنّشر 
والحساب والجنّة والجحيم وغيرها. 

وما قلنا يظهر لطف التعبير بهذه الكلمة دون كلمة الآخَّر بالففح أو كلمة 
الأخرى: فإنّ الواقع والحقّ اتُصال مرحلة تلك الدّار بالحياة الدّنيا وترتّها عليها من 
دون فصلء قلا عق ق التعيير بضيقة أفقل 'الدالة عل التعد والفضل ٠‏ وهذا من اعتجاد 
كتاب الله المبين. 

وما الفرى بيخ العاكر والأسعيفار ق قرط أكرلة فاح واسكاك: 
فالتأَخّْر للمطاوعة الصرفة, وفى الاستيخار مضافةً إلى المطاوعة: دلالة على الطلب 
المكنون في باطنه فكأنّه يحب الاستيخار قبل أن يتأخّر. 

آقد غلبا الشتقددية مذكم وقد غلبا الشتاكرية ‏ 16718 

أي مَنْ كان يحبٌ التقدّم ويطلبه ثم تقدّم. ومَنْ كان يحبٌ التأخر وتأخّر. 


فإذاعاة أجلي ل تشتاأخروة ساعة ولا يشقوكون 177نم 
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0_١‏ أخو 

أي لايتخرون ولايتقدّمون ولايوجد منهم ميل أو طلب إلى التأخَّر والتقدّم 
أيضاًء وهذا التعبير يدلّ على كال الأطف واّحمة من الله المتعال بحيث لايبق حين 
حلول الأجل اقتضاء في تقدّمه وتأخّره حي يوجب الطلب والميل إلى خلافه. 

ما تَسبِقٌ مِن أَمّةِ أجَلها وما يستأخرونَ - /١١5‏ 0. 

إشارة إلى كال النُظم ونهاية التدبير في خلق الله تعالى بحيث لايمكن السشبق 
فيها ولا طلب التأخير منهم بأيّ سبب كان. 


ع 


اخو: 

مصبا ‏ الأخ لامه محذوفة وهي واوء وتردٌ في التئنية على الأشهرء فيقال 
أخَّوانِ وجمعه إخوّة وإخوان وآخاءء والأنثى أخت وجمعها أخَّوات, هو أخو تيم أي 
واحد متيي, وأشو اموت أى مغل وأكن الصّدق أى ملازم لله وأحو الفق أ .ذو 
الف يونا خوك الثيء قصدثُه وتحريته. وآخيتٌ بين الشيئين وواخيثٌ لغة البن 
كواخذت. 

صحا الأخ أصله أَخَّوٌ بالتحريكء لأَنّه جمع على آخاء مثل آباءء والذاهبُ 
منه واوٌ لأنّك تقول في اللغنية أحوان: وا جمع إخوان كخَرّب وخربانء. وإخوة وأخوة 
وقد ينّسع في الجمع فيراد به الاثنان» _فإن كان له إخوّة ‏ كقولك إِنْا فعلنا ونحن 
مسا وان اتنان 

مفر الأخ وهو المشارك آخَرَ في الولادة. من الطرفين أو من أحدهما أو من 
الؤضاعء ويُستعار في كلّ مشارك لغيره في القبيلة أو في الدِّين أو في صنعة أو في 
معامّلة أو في مَودّة أو في غير ذلك من المناسبات - ولا تكونوا كالّذينَ كقّروا وقالُوا 
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5 و 


لإخواتهم أي لمشاركيهم في الكفر ‏ إِنا الْْمِنونَ إخوةٌ. يِب أحَدُكُم أن يأكلّ لحم 
أخيه . وقوله فإن كان له إخوةٌ أي إخوان وأخوات. وقوله إخواناً على سر مُتقابلِينَ ‏ 
تنبيه على انتفاء المخالفة فيا بينهم. والأخت تأنيث الأخ وجعل التاء فيه عوضاً من 
الحذوف فيه. ويا أت هارونٌ - يعني أَحتّه في الصّلاح لا في النسبة, كقوهم يا أخا 
قيمء أخا عادٍ. سمّاه أخاً تنبيهاً على إشفاقه عليهم شفقة الأخ على أخيه. وعليه 
قوله: وإلى ود أخاهّم , وإلى مَديّنَ أخاهُم . وقوهم: تأَخَيثُ أي تَحريثُ تحرّي الأخ 
للأخ, واعتبر من الأخوّة معنى الملازمة, فقيل أَخِيّةٌ الدَابّة. وقوله ما ثرمهم مِن آية إلا 
هي أكبر فو اخنها -أي من الآية التي تقدّمتهاء وسمّاها أختاً لها لاشتراكهها في الصحّة 
والذنايةوالشدق.:وقوله: كلا قلت آم نقد أحتا دإشارة إن أوليائهم المذكوريخ 
في نحو قوطهم: أولياُهم الطّاغوثٌ. 

لسا-والأخت أنق الأخ. صيغة على غير يداء المذكّر:والتاء يدل من الواوء 
وزنها قعلة فنقلوها إلى فُكَل وألحقتها التاء المبدلة من لامها بوزن قعل فقالوا أخت, 
وليست التاء فيها بعلامة تأنيث كما ظنّ مّن لاخبرة له بهذا الشأن, وذلك لسكون 
ماقبلها. هذا مذهب سيبويه وهو الصحيح. 


أن الأصل الواحد ق الماثة: هو مشارك ق. نسب أو فى أمر مالي أو معتوي 
يجمعها ذلك الأمر. كما قلنا فى الأب أيضاً: إن الأصل فيه هو التربية المطلقة. 


وهذ::الكلنة من الأنياء السثة الى ذكروا أن اعرايا بالمخروف» وهى: أب 


اخء حم هّن قم ذو. 
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6 أخو 

فأريل تقنا أخانا. - +23 7 

وكان يوسف أخاهم من الأب. 

وإلى عاد أَخاهُم هوداً. وإلى مَدِيّنَ أخاهم شعيباً. 

باعتبار كونهم من قبيلة واحدة وينتهبي نسبهم إلى أب واحدء وهكذا: 

قالَ لم أخوهم نوح. إذ قال ْم أخوهُم لوط ألا تتَقُونَ. فن عن لَهُ من أخيه 
شيع ” /رللا١.‏ 

عبر بالأخ لإيجاد الشفقة والرحمة, فإنّ أفراد بني آدم لازم لهم أن يُعاملوا 
ويفاشروا بيغم كالاخوانء فإثّم من أب واحد وأءٌ واحذة: أبوهم آدم.والآء حؤاء, 

إِنْ امْجَذَّرِينَ كاثُوا إخوان الشّياطين - 77 / /0؟. 

فإذا كان الانسان مُبذّراً وخرج عن الاعتدال» فهو أخو الشيطان, ويجمعهما 
عنوان واحد وهو التعدّي عن الحقٌّ والبُعد عن مرحلة العدل. 

انا الزمتون إخوة نائَقُوا يتقولونَ لإخوائهم . كَفَرُوا قالُوا لإخوانهم . 

فالمؤمنون والمنافقون والكافرون كل فرقة منهم بعضهم إخوة بعض, يجمعهم 
غنوانٌ واحد ب الثفاقء الكفر الأمان: 


والفرق بين الاخوة والاخوان: أن استعال الأخوة فى ابعداء مراحل الخو 
وذ تحقتت الخية بينم وكيلت الآلنة وخلصت الرقق تطلق كلنة الانخوان, وكدلك 
إذا أريد تحقّق الحبّة وجلب الألفة وإيجاد الأخوّة بينهم. ويؤيّده وجود حرف المدّ 
واللن,قيه: هذا ماابظير ويسكفق بن تخقيق هواره انتعال الكلين: 


8 و ْ ع هداغ و 
إنما المؤْمِنونَ إخوةٌ فَأْصْلِحُوا بَينَ أَخَرَيْكُم - 15 / .٠١‏ 
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نزلت في موارد حدوث الاختلاف والبغض بينهمء فيُشار إلى دفعه بالاشتراك 
في الايمان . 

وكذلك - لا تقصّص رُوْياكَ على إخوّتكَ. فإن كان لهُ إخوةٌ فلأمّهِ السُّدُس. في 
يوسّفَ واخوته. 

هذه الآيات نزلت في موارد مقتضية للاختلاف وحدوث البغض., فيلاحظ 
معق الأخوة ويتوجّه إليه. 

وفي مقابلتها: فَأْطْبَحْم بنِعْمَتِه إخواناً ‏ * / .٠١"‏ 

إن كان آباؤٌكم وأبناؤٌكُم وإخوائكم وأَرْواجْكُم ‏ 9/ 15. 

نزلت في مقام تحقّقت الألفة أو اقتضتها. 

ولَهُ أخ. اتثُونى بأخ . وهذا اك وأخي كارو 

وشرط ذا الاعراب أن يُضَفْنَ لاللياء كجاء أخو أبيك ذا اعتلاء. 

وأَمًا تأَخَيتُ أي تحديثٌ وقصدثٌ : فلا يبعد أن تكون مأخوذة من مادّة الوَحُو 
بمعنى القصد والسّيرء فيكون بين المادّتين اشتقاق أكبر. 


عي 
ا#اتسد 


مقا - أدّ: فأَضْلانٍ أحدهما عظم الشيء وشدّته وتكرّره. والآخر التُدود. أمَا 
الأوّل: فالإدٌ وهو الأمر العظيم. قال الله تعالى: لَقّد جنْتم شيئاً إِذاً- أي عظباً من 
الكفر..ويقال» أت الثافة إذا شعت حلينا, والآ5 القزة. وقامييا أت الأيبل إذا 
نت (نفرت). 
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كه أدم 


صحا الإد والدّة: الداهية والأمر الفظيع» ومنه قوله تعالى - لقد جتتّم شيئاً 
إذاً. وكذلك الآدٌ مثال فاعل. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأمر العظيم المكره, وهو خلاف الجريان 
الصحيح السليمء كا أنّ نسبة الولد إلى اله العزيز المتعال كذلك, فَإِئَّها نسبة منكرة, 
وهكذا حنين شديد من النّاقة. ونفرها دفعة, ويدلٌ عليه الكسرة والتشديد الدالان 
على انكسار وشْدّة. 


زقالوا اعد التحخ ولدا. لقد يتم شينا إذا ب 4/15 


هذه الكلمة وردت في القرآن المجيد في مورد واحد. 


أدم : 

مقا أدم: أصلّ واحد وهو الموافقة والملاءمة. طعام مأدوم. وأَدْم الطّعام؛ لأَنّ 
صلاحه وطيبه لايكون إلا بالإدام. 
يُوْدَم بينكما: أي يدوم الصّلح والألفة. والإدام: ما يدم به مائعاً كان أو جامداً. 


مفر - آدم أبو البشرء قيل سمي بذلك لكون جسده من أديم الأرضء وقيل 
لسُمرة في لونه. يقال رجل آدَم أي أسمرء وقيل سمي بذلك لكون جسده من عناصر 
مختلفة وقوى متفرّقة. يقال جعلتٌ فلاناً أدمة أهلي. أي 1 خلطته بهم وقيل سمي به لما 


طيّبه به من الرّوح المنفوخ به وجعل له به العقل والفهم والرويّة التي فَضَّلَ بها على 


غيره. 
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فر- [آدام] > آدمء إنسان. 
[أدوم] ك الأخر,. 
[اداماة] >«الأرضن» الثرية: 

أخبار الزمان ص 5 - وسمّى الله آدم عبدّالله وكنّاه أبا حمّد. وكان يتكلم 
بالعريقة» فحؤل الها لساله إل السريائية: 

المعارف ص ١١‏ - فخلق آدم من أدمة الأرض ونفخ فى وجهه نسمة الحياة, 
وقال إِنّ ادم لايصلح اريكوة وده و لكود أصنع 0 

العيه والاقراف صن 55ت وهذه جزيرة العرى كانت كليا متلكة واحيدة 
يَلكها مَلِكِ واحد ولسانها واحد سريانيّ وهو اللّسان الأُوّل لسان آدم ونوح وإبراهيم 
(ع) وغيرهم فها ذكر أهل الكتب... وإِمًا تختلف لغات هذه الشعوب من السريانئين 
اختلافا يسيراء والعربيّة اقرب اللغات بعد العبرانيّة إلى السريانيّة. وليس التفاوت 
بينهما بالكثير. وقيل إِنّ أَوَل مَن تكلّم بالعبرانيّة إبراهيم الخليل (ع) بعد أن خرج من 
قريته المعروفة باوركشد وعبرٌ الفرات. 


أنّ الأصل في المادّة: هو خلط يوجب إصلاحاً وملاءمة, ومنه خُّيز مأدوم, 
وإدام الطّعام. 

وكلمة آدم عربيّة على أفعّل. وهي مأخوذة من العبرائيّة والسريائيّة بتغيير 
مختصّر وتصرّف وتعريب. 

ثم إنّ ما يقوى في النظر أن هذه الكلمة أطلقت عليه (ع) أَوّلاً باعتبار معناه 
الوص لا بعنوان العلميّة. ثم“ جعلت علاً له بالغلبة. 
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مه أدم 

ومن الآآيات التي استعملت هذه الكلمة فيها بعنوان العلميّة الشخصيّة : 

إن الله أصطق آدَمَ ونوحاً إِنّ متّل عيسى عند الله كمثّل آدَمٌ / 09. 

فالكلمة استعملت فبها علءاً كنوح وعيسى, والحكم [الاصطفاء, المثليّة ] أيضاً 
بخصوص بهء ولايمكن تعميمه بسائر بني آدم. 

ومن الموارد التي يمكن تعميمه وإن كان المورد خاصًا: 

وإذ قلنا للمَلائكة اسجُدُوا لآدَم ‏ ؟ / 6". 

وعَلَم آدَمّ الأنماء كلّها. يا آدَمُ إن هذا عَدّدُ لكَ ولِرّوْجك  .١1177/ ١‏ 

فإنّ سجود الملائكة وخصوعهم لآدم, ليس من جهة خصوصيّة شخص آدم 
من حيث هو هوء بل من جهة مقامه وصفاته النفسانيّة وصفاء ذاته وروحانيّة نفسه. 
وبلحاظ أنه خليفة الله في خلق الدّحمن ومظهره في أرضه وحجّته وآيته الكبرى. 

إن جاعِلٌ في الأرض خَليقّة ‏ ؟ / 0". 

وبهذا ينكشف معنى تعليم الأسماء لقدم: فإنّه أمر تكويفيّ يرجع إلى الاستعداد 
الفطريّ والجعل التكويؤء الإلحيَ والمرآتيّة الكاملة والجامعيّة التامّة. 

أنشأناهُ خَلّقاً آخَرَ فَتبارَكَ اله أَحسَنٌ الخالقينَ - 5 / .١5‏ 

وكذلك يظهر معنى عداوة إبليس لآدم شخصاً أو نوعاً: فإنّ الانسان مَظهّر 
للرّحمن كما أنّ إبليس مَظهّر للاستكبار والشّيطنة ومصداق غضب وقهر للجبّار وهو 
مطرود رجي . فهذه العداوة بينه| طبيعية قهرية. 

إن الشَيْطانَ للانسان عَدَوٌ مُبِينَ ‏ ؟١/‏ 0. 

إن الشيْطان لَكُهْ عَدُدُ فاتّخذوه عَدُوَاً ‏ 80 / 1. 


هذا منشأ العداوة ولاينافيه حدوث عداوة أخرى أيضاً في أثر مقتضيات أخر. 
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أدى اح 


كا أنّ تعليم الأسماء تكويناً لاينافيه التعليم الحادث. 

وليعلم أنّ إطلاق كلمة ‏ آدم - في القرآن الكريم: واقع في موارد تقتضي 
الاشارة إلى فطرته الأصليّة السليمة الصافية وخلقته الطاهرة الخالصة, فائّا أوّل كلمة 
أطلقت عليه بعد قوله تعالى ‏ إِنَّ جاعِلٌ في الأْض خَّليفة . وهذا بخلاف كلمة البشر 
والانسان: فإنْ إطلاقه| عليه باعتبارات عرضيّة ثانويّة بتناسب المادّتين. 

وإلى هذا المعنى مُشار بالعهد التكويقّ في قوله تعالى: 

ولقد عَهِدْنا إلى آدم مِن قبل فنسيّ ول تجد لَهُ عَرْماً. 

أ أعهّد إليكم يا بَني آدَمْ أن لا تَعْبّدوا الشيطان . 

ولاينافي هذا العهد: الوصايا والتذكّرات وعهودٌ أخّر تشريعيّة بوسائط أخر 
من الكتب التّازلة والأنبياء المرسلين والوحي وغيرها. 


0 سه 7 ٠.‏ ع 7 
واؤفوا بعهدي اوفٍ بعهركم . 


ع 


ادى: 

قات اصل واهد وهو إبصال العى إل العىء أو بوضوله اليد من تلقاء سه 
أدى اللّين إذا وصل إلى حال الرؤوبء أدّى فلان يودي ما عليه أداءً أو تأديةٌ, وفلان 
أفض للذمانة متك 

مصبا - أَدَى الأمانة إلى أهلها تأديةَ إذا أوصلهاء والاسم الأداء. وآدى على 
أفعَلَ : قوي في السّلاح ونحوه, والأداة: الآلة وأصلها واوٌ, والجمعٌ أدوات, والإداوة: 
المطهرة. 

مفر ‏ الأداء: دفع الحقٌّ دفعة وتوفيته, كأداء الخراج والجزية ورد الأمانة. 
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و5 أدى 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوصول والإيصال لما في الذمّة إلى 
مور د 

اعم 0 هذه الماكة يانة امي ها ياء ا الواويّة وهي 0 و 
وبينها قا أكبر, 57 لتناسب بين الايصال والاعانة والتقوية ظاهر. ولا سما مع 
زعانة خضوضية النابية؛ الاقعال والشعيل» وقد املف الواوثة بياب الافعال 
واليائئة مع التفعيل: 


فاتباء بالمقرو وأداك إليد بإحسان, إن الله يأقدكم أن تدرا الأمانات إلى 
أهلها ‏ 5 /08. 
أذ أَدُوا إلى عباد الله - 56 / 18. فليدٌ الّذى أَوْتنَ أمانته - ؟ / 587. 


وأمّا حقيقة التأدية في قوله تعالى: وجاءهم 0 أن أَدُوا إلى عباد الله 
ال لك وشوق أمين. وآذ وطلراغل الله 28 هد 

تخويل عياد الله (وهم الذين يتوكهون اليه وهم على بها ويريدون أن يسيروا 
اليه ويعملوا بوظائك عبودتي) اليس أي إلى الرسول موسى (غ) الذي ترضل من 
حاتي اله عال وخلينهه ق ارضه ومين اله ورسحولة هل خلقه حق يكيم 
ويعلّمهم الكداب والمكنة وييلعهم أوامر الله وثواهيه وأحكاء البودلة, 

وهذا افق أقرب: ]لل الخواي لق وادبا وعد, 


والفريق بين الإيصال والتأدية: أنّ التأدية إيصال ما كان في ذمّته وما كان 
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إدريس 1 


مُلرّماً بإيصاله بخلاف الإيصال فهو مطلقء فلا يقال فى الأمانة: إِنّه أوصلها بل أدّاها 
إلى أهلها. 


إدريس : 

صحا ‏ ويقال سمي إدريس لكثرة دراسته كتاب الله, وإسمه أخنوخ. 

المعارف - وإما سمّى إدرريس لكثرة ما كان يَدرْس من كتاب الله وسنن الاسلامء 
وأنزل الله عيه ثلانينَ صحيفةً, وهو أُوّلُ مَن خَطّ بالقلم وأوّل من حاكَ النياب 
والسعياه وكاتوا من قبل يلسوع الخلوة؛ وانضجات اله اله إشبان من كان يدعو هو 
فلا رفعه الله اختلفوا بعده. وأحدثوا الأحداث إلى زمن نوح, وهو أبو جدّ نوح, 
ورُفِعَ وهو ابن ثلاثمائة وحمس وسئّين سنةً وفي التوراة إنّ أخنوخ أَحَسَنْ خَدَام الله 
فرفعةٌ الله إليه. 

التكوين :7/8 دوعاش ياوثايقة واتدين وسكين سلة وولد شوح ب 
وعاش أخنوخ خنسا وستية بسننة وولد توهال وسار | خنوغ مع اده ومساز 
متوشال مِنَةٌ وسبعاً وثمانينٌ سنة وولّد لامَكَ... وعاش لامك مد واثتتين وتَانِينٌ سنة 
وولد اا وذعا انعد تويها. 

المروج - خنوخ وهو إدريس النىّ (ص) والصّابئة تزعم إِنْهِ هو هُرمْسء وهو 
الذي أخبر الله تعالى فى كتابه _إِنّه رفعه مكاناً عليّاً ‏ وهو أُوّل مّن دَررَ الدّروز وخاط 


بالإبرة وأنزل عليه ثلاثونَ صحيفةً. 


البدء 5 / ١١‏ - قصّة إدريس: يزعم أهل العلم إِنّه أخنوخ بن ناوه يق 
مهلائيل بن قبنان بن أنوش بن شيث بن آدمء وهو أوّل نّ أعطيّ الرسالة بعد آدم, 
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5 إدريس 


وأَنَزلٌ عليه النجوم والطّْبٌ واسمه عند اليونائيّين هُرمُسء وكان يصعد له من العمل في 
كل يوم مثل عمل بنى آدم كلّهمء فشكر الله ذلك له ورفعه مكاناً علياً. 

ا : (حاتٌ) (حينخ) - التربية والتعلهم . 

وفي زيارة الناحية السّلام على آدمً صفوة الله من خَليقته. السّلامٌ على شيثٍ 
ولي الله وجيّرته. السّلام على إدريس القائم له بجت السّلامُ على نوح المجاب في 
دعوّته. ْ 

وفي دعاء ْم داود -اللّهمَ صَلْ على هابيل وشيثٍ وإدريسٌ ونوح وهودٍ وصالح 

الحاز نياب مدق اللبؤة دعن أى:ذر قال»قلث يا رسول الله كم المرسلون 
نتربع ؟ قال قلبائة وثلاقة عسونييا أبائؤة اسان الأساء يرياقية ب اذ وشيث 
وأخنوحٌ وهو إدريش وهو أول مَنْ خط بالقلمء ونوحٌ, وأربعة من العرب هودٌ وصالح 
وشعيب ونبيّك محمّد (ص). 

وفيه أيضاً ‏ سأل الشَامِيَ أميرَ المؤمنين (ع): مَنْ وُلِدَ مِنَ الأنبياء مختوناً؟ فقال 
خلق الله آدمٌ وؤلد شيثٌ مختوناً وإدريس ونوحٌ وإبراهير وداود وسليان... إلح. 

الطبري - ١‏ 817 - عن أب ذرٌ عن رسول الله (ص) قال: أربعة من الّسل 
سريانيُون ادم وشيث ونوح وخنوح» وهو أُوّل مَنْ خط بالقلم وأنزل الله على خنوخ 


أخبار العلماء للقفطي -إدريس: فقالت فرقةٌ وُلد بمصر وسموه هرمس الطرامسة, 
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إدريس 11 


وقالوا هو باليونانيّة أوفين وعرّب ببهرمسء ومعق أرعيسن عطاردء وقال آخرون 
إسمه باليونانيية طرميس وهو عند العبرانيّين اسمه خنوخ وعردب أخنوخ, وسمّاه الله 
عالق كتابة الدرية المبيق ادريس. 


.. 
4. 3-5 


والتحقي 

أتدظير نا تقلنا لك أمور 

عات [درين هو أخنوخ بن يأرّدء ونسبه مضبوط في التكوين. 

؟ -أنٌّ أخنوخ قد ضبط في العبريّة بلفظ - حَنوخ. 

٠‏ أن حنوخ من مادّة حا العبريّة وهي بمعنى التعليم والتربية؛ ولا يبعد أن 
يكون إدريس ترجمة لها إن كان عربيّاً من الدرس. 

غْ أن إدريس يمكن أن يكون بأخوذاً قو | وريس أو طرميس وناك كا 
شق عسل اميك مشو من الفيرقة ب [دارّش] - الوعظ. 
والّذي يقوى في النظر كونه معرّباً لا عربياً أصيلاً. 

ه فلا يبعد أن يكون إدريس نا كر له باغسارجنة أو خصوصيّة فيه. ىا 
فى يعقوب وإسرائيلء عد وأجد غسى والسيع: 

وأذكر فى الكتاب إدريس إِنّهُ كان صدّيقاً نبياً ورفغناة مكاناً علياً- مريم / 
5. وإبباغيل وادريش وذا الكفل كل من الغتايرية .. الأنبياء 7 48. 

ويستفاد من الآيتين الكرعتين : مقامه الشامى فى الصّدق والحقٌء وارتفاعه إلى 
مقام على من الروحانية والحقيقة. وكونه من الأنبياء المرسلين في مرتبة إسماعيل وذي 
الكفلء وأنّه من الصّابرين على الحقٌ الذين هم استقاموا على الطريقة الإميّة وأداء 
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4 إذ 
الوظائف المعيّنة . 

سعد الشعود   ”">‏ فما نذكره من صحائف إدريس (ع)ء وحدت هذه 
الصّحف بنسخة عتيقة يوشك أن يكون تاريخها من مائتين من السنين بخزانة كتب 
مولانا أمير المؤمنين (ع)... إلخ. 

ثم ذكر منها موارد في السّنن والمواعظ وما يتعلّق بادم. 

وعنا تسب إل دريس القرة قاطيع و ريع مواكمومتيا قسنة ااه 
منضيا ال الأحاديت القدمية وق أولد: 

قال أعديى اللسية بو عنقد المعروق يباين مشوريف وعدت هده الفح 
بالسوريّة عا أنزليت على إدريس ان أخنوخ (ص) وكانت تمرّقة ومندرسة, فتحديت 
الأجر في نقلها إلى العربيّة. 
وشيرها: 

فظهر مما ذكر أن ادريس لا شكٌ أنّه أخنوخ بن يارّدء وأَنّه قبل نوحء وأَنّه من 
الأنبياء: لد يكين وبر انا الاكلمة دروي عل سن دمن التسريائية أن العيرافية أو 
اليوناقة! وغل هى كانت .وصقاً أو لتباً أو اما آخر له] فلا ماخذ ثنا فى تحقيقها. 

وفنا أقوال اخرووى ا كلع ادريس شرك مويهاةة الدرسىء وا تمن اننياء 


بني إسرائيل؛ وأَنّه هو إلياس أو غيره. وأَنّهِ بعد زمان نوح النيّ : كلها ضعيفة ساقطة. 


+ 
ع2 


يدل على الزمان الماضي . 
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إذ هم" 


الكافية ‏ وإذ لما مضى ويقع بعدها الجملتان. 
صحا _إذ: كلمة تدلّ على ما مضى من الزمان وهو إسم مبنيّ على السكون, 
وحقّه أن يكون مضافاً إلى جملة, تقول جئتك إذ قام زيدٌء وإذ زيدٌ قائم, وإذ زيد 


يقوم, فإذا لم تَضف لَوَنْتَ. 


أن هذه الكلمة موضوعة للدلالة على وقوع فعل أو نسبة في الزمان الماضي, 
فهي من الظّروف. 

وهذا المعق فلن خصضوعتاتة وقيوةاثد باشعلاف الموارة: 

فقد تقع مفعولاً فيها: فقد نصرّةُ الله إذ أَخرّجَهُ الّذِينَ كَقَرُوا. 

أومضولا جادواذكروا إل كم فلياة, 

أو مضافاً إلبها: بَعدَ إذ هَدَيتَناء يَومَبِذٍ. 

أو في مقام التعليل: وَلَن يَنفَعَكُم اليَومَ إذ ظَلَمتمَ أنَكُم في العذاب . 

أو مضافة إلى المضارع: إذ يرقَعٌ إبراهي؛ القواعِد من البّيت. 

أي فقد كان إبراهيم في الماضي مشتغلاً برفع القواعد مستمرّاً فصيغة الاستقبال 
نما هي بالنسبة إلى الماضي المفهوم أوّلاً من كلمة إذ. 


أو مضافة إلى الجملة الاسميّة: 


ليا 2 


واذكروا إذ أنتم قليل مُسِتَضْعَفونَ. 
وقدعدخل غل الخاضى ذ كرا واعفاراء 


ا 0 
يَومَئْذٍ تحدث اخبارها. 
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أي في ذلك اليوم الذي ذكرنا ووصفناه. تحدّث الأرض أخبارها. 
يومَئَذٍ: هذه الكلمة قد ذُكرت في القرآن الجيد في 18 مورداً. وقد حذفت 


الجملة المضافة إليها فيهاء وتنوينها للتعويض عن تلك الجملة احذوفة, أي يوم إذ 
كان ذلكء وليست للتمكق لتخالقف. بثاءها. 


إذا: 

إسم ظرف للمستقبل في مقابل إذ. 

فالأصل الواحد في هذه الكلمة هو الظرفيّة في الاستقبال, وتختلف خصوصيّاتها 
بالخعلاف الموازدوالفراتع: 

فتدخل على الفعل المضارع: إذا تتلى عليهم آياتنا. 

وعلى الجملة الاسميّة : إِذَا الّماءُ انشقّث . 

وعلى الماضي إذا كان مستقبلاً في المعنى : 

تم إذا دعاكم دَعْوَةً. إذا وَفَعَتِ الواقِعة. إذا ثُقِرَ في الثّاقور. 

وعلى الماضي إذا كان مستقبلاً بالنسبة إلى ما سبق وباعتبار ما ذكر: 

إذا بلع بِينَ السَّدّينِ. إذا ساوى بَينَ الصَّدَفينِ. حقٌّ إذا بلع مَطلِعَ الشّمسٍ. 

فإنّ الاستقبال فيها باعتبار ما سبق من قوله: ثم اتبعَ سَبّبا. آتوني زيَرَ 
الحوية: 

فذكر كلمة إذا باعتبار هذه الجملات السابقة الجارية. وذكر صيغة الماضي بلغ - 
ساوى: باعتبار زمان التكلّم. فقد لوحظٌ في تلك الآيات الإعتباران. 


وتقع في مقام الشّرط: فإذا أصاب به مَنْ يَشاءٌ مِن عباده فإذا هم يَسْتَبْشْرون. 
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إذنه إذن 3 
فسطناد فوا در ةمسق العرطاية. 

وفي مقام الجزاء أو مثله في ترتّب أمر على ما تقدّم ويُسمّى بالمفاجأة: 

فإذا هُمْ يَسْتَْشِرونَ. وإذا ّم مَكرٌ في آياتنا. وإذا هِيَ حيّة . 

فهذه المعاني المختلفة إِتما تستفاد من القرائن واقتضاء الموارد ومن لحن الكلام 
وكيفيّة التعبير, والأصل فيها ما قلنا. 


إذّن: 

هذه الكلمة أصلها إذاء والنون فيها هي صورة التنوين في إذاً. وهي تنوين 
التعويض. كما في - يا وكل . 

إذا قت فإذن أكرمّك. ويجوز أن تكتب بالألف أيضاً: 

ايها تقش هله الأبياء كن ى تلك بطر 

بالشوين عرض عو اللذرف» أن أن زب راك بها 

ثم إنّ هذه الكلمة تعمل النصب في المضارع إذا لم يعتمد ما بعدها على ما قبلها. 

وتضك ا جاذن التقية. ان طدوت والقس مداميضة 

محا دوذ تحرف يكاقا #توجواية إن تقذها عل النغل المسظيل نصبث 
بها لا غير إذا قال لك قائل: اللّيلةَ أزورٌك, قلت: إذن أكرمّك. وإن أخّرتها ألغيت 
وقلت: أكرمّك إذن. 


350 


مقا -إذن: أصلان متقاربان فى المعنى ومتباعدان فى اللّفظ : أحدهما أَدُن كلّ 
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ذي أَذّن. والآخر العلم. وعنهما يتفرّع الباب كله. فأمًا التقارب: فبالأّدّن يقع علم كل 
مسموع. وأمّا تفرّع الباب: فالأذّن معروفة مؤْنّئة, ويقال لذي الأَذّن آذَّنء وللرجل 
السامع مع كل أحد أذ ومنت الذيق #وذوة الني وقول شو ادو لاذه 
الاستاع. والأصل الآخر: العِلّم الإعلام. يُقال قد أَذِنتٌ بهذا الأمر: علمتُ. وآذَتني 
فلان: أعلّمني. والمصدر الأذن والإيذان. وفعَلّه بإذني: بعلمي. ويجوز بأمري, وهو 
قريب من ذلك. ومن ذلك أَذْن لي في كذا. ومن الباب الأذان. وهو اسم التأذين, كا 
أن القذاب اسم التعذيب. وإذ تأَذْنَ ربكم لَيْن شَكرتم لأزيدئكم, أي أعلّم ربُكم, 
ورتما قالت العرب: في معنى أفعلثٌ تفعلثٌ؛ ومثله أوعَدني وتَوَعَدَنِء وهو كثير. 

مصبا - أَذِنتُ له في كذا: أطلقتٌ له فعلّه. والإسم الإذن, وهو الأمر والإرادة, 
نحو بإذن الله. وأَذنثٌ للعبد فهو مأذون له, والفقهاء يحذفون الصّلة تخفيفاً. فيقولون 
للعبد: المأذون, كما قالوا تَحْجورٌ والأصل تحجورٌ عليه. وأذِنتُ للشيء أذَناً من باب 
تعب : استمعثٌ. وأذنت بالشيء: علي يدم وتعدى بايد ةن اذفف إيذاناء وقادتية» 
أعلمثُ. وأَذّنتٌ بالصّلوة: أعلمثٌ بهاء والأذان اسم منه, والقّعال يأتي إسمأ من فقّل 
مثل الوّداع والسّلام والزّواجٍ والكّلام والجنهاز. والأذّن جمعها الآذان. واستأذنته في 
كذا: طلبثُ إذنّهء فأذنَ لي فيه: أطلق لي فعلّه. 


لكنّ الإذن أخصٌ من العلم: ولايكاد يستعمل إِلَّا فيه مشئته. ضامّه الأمد أو لم يضكه, 


5 ٍِ 5 3 5 0 
وماهم بضارّين به من احَدٍ إلا بإذن الله فيه مشيئة من وجه. 


كليا ‏ وما أرِسَّلْنا من رَسُّول إِلَآ ليُطاعَ بإذن الله , أي بإرادته وأمره أو يعلمه, 


مفر - وأذِن: استمع نحو وأَذِنّت لرَيّها وحُقّت . ويستعمل ذلك في العلم الذي 
يتوصّل إليه بالتّماع قَأَدّنوا برب مِنَ الله ورسوله, والإذن والأذان لما يُسمّع, ويعبّر 
بذلك عن العلمء |5 هو ميدأ كفين من العلم فينا إكذن ى ولا تنس ووذ تأذق وباك : 


ملم». اعع الاح ]2 . /لالثالانا 





إذن 4 


وأؤقل واأفسة يط والموذى كل قن يدل مق ندا 4 51 قد أنثيا المي لك 
لسارقوق: 


أنّ الأصل الواحد فيها هو الإطّلاع بقيد اللضا والموافقة سواء صدر منه أمر 
أم لا فهذا المعنى مأخوذ في جميع موارد استعماها. 


فالأذّن الجتّبٍ صفة مُشئّة. ومعناها المطّلع الراضي الموافق. 


2و 08 


ل أن خَيْرِ لكم . ولي كه الى قم 

ثم غلب استعبالها في الجارحة المخصوصة التي هي حاسّة السمع والاطّلاع. 

وَالأُذْنُ بالأذن - ه/ هغ. 

أذْذوافية 6 1 ك3 

وتهعيا اذاي 

يجعَلُونَ أصابعَهُم في آذانهم 7 / 15. 

وفي آذائهم وَقرٌ 5/ه؟. 

زالاذة - الس من أذذك. وهو الاطلاع مع الوظا والوفاي. 

أن وت إلا بإذنٍ الله . وأحبي الوق بِإِذن الله . خالِدينَ فيها بإذنِ رَمّهم . فتكون 
طيراً بإذني. وإذ تحرج المُوق بإذني . لا تُكلّم نفسٌ إلا بإذنه . تَغدّلُ الملائكة والدُوح 
فيها بإِذْنٍ رَهِم . 

افمياط لاد نين اليك ورضاقة ورخاقد رك هله الأمور عجاري قرع ره 


وتدبيره. 
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4( إذن 

والاستيذان - طلب الإذن والرّضا والوفاق في المطلوب. 

إِنْ الّذِينَ يَستأذِنونك. ويَسْتأَذِنُ فريق مِنْهُم النَى. فاستأذنوكَ للخروج - 
7/4 

أي يطلبون منك التوافق والوّضا فيا يريدون. 

والتأذين - جعل الناس مطّلعين راضين موافقين, والأذان اسم منه كما مرّ. 

َأذّنْ في الّاس بالحج. فأذَنَ مُوَدَنٌ ينهم . وأذانٌ مِنَ الله . 

والتأَذّن ‏ إظهار الإذن والرّضا ملاحظات ثانويّة ومصالح خارجيّة, وهذا 
معنى التكلّف في باب التفمّل ‏ كالتحلّم والتعجّل والتسثّر. 

وإذ تأَذّنَ ربّك ليَبعثنَ لهم إلى يوم القيامة مَن يَسومُهم سوء القذاب - 1/ 
١ 11/‏ . 


ضمير الجمع راجعة إلى الذي عتوا [فلًا عَتُوا عبًا نهوا ] والتّلف في الإذن باعتبار 
عت العذاتة ا قنارة الى آنا اعد ني ية قا ل علاتحظات #انوكة موقل قاض رعس 


وإذ تأَدْنَ رَبَكُم لين شَكَوتم لأزيدتُكُم وَلَيْن كَقَْت إن عَذابِي لَصَدِيدٌ - .//١6‏ 

فالآية في مقام الإشارة إلى عواقب الكفران, بدليل ما بعدها - وإن تكفروا 
أنتم وَمَّن في الأرض . فلا نحتاج إلى إرادة معنى محازيّ من التأذّن. 

والأيذان.مثل التأذين إل أن النسبة فى الإقغال فى المرتية الأول وى قضد 
المتكلّم إلى الفاعل. بخلاف التفعيل فإنّ التوجّه والقصد فيه في المرتبة الأولى إلى 
المفعول به. أي نحل الوقوع, فباب الإفعال ناظر إلى الصّدور وباب التفعيل إلى 
الوقوع. فالنظر الابتدائي في الإيذان إلى إظهار الإعلام وفي التأذين إلى الإبلاغ 
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أذى ا/ 


والإعلام إلى النّاس. 

ويُوم يُناديهم أينَ شركاني قالُوا آذناك - 4١‏ / /ا2. 

أي أظهّرنا إطّلاعنا وأعلنًا. 

فإن تولوا قثل أذلثك غل شواء - 4/7591 

أي فقد عملت بوظائف النبّوة وأبلغثُ رسالاتي وآذنتُ الجميع قاطبة. 

وهذا بخلاف التأذين في - أَذَنَّ مُوُدْنُ أيه العِيرٌ إِنَكُم لسارقون. 

فإنّ المقصود فيها الإبلاغ إلى العير والإسماع لهم . 

ويدلٌ على هذا الفرق بين الهيئتين: وجود حرف الألف في أفعلَ وحرف الياء 
والتشديد في فعّل والتفعيل. 

وبما قلناه من الفرق بين البابين: ينكشف لك حقيقة التعبير وسرّه في موارد 
استعمالهما في كلمات أخر. وكذلك يظهر سر التعبير بهذه المادّة واختيارها في مواردها 
على موادٌ _العلم. الإعلانء الإطلاع, الإخبارء ونظائرها ‏ في القرآن الكريم» فإنّ 
الَظر فيها إلى تحدّق الاطّلاع مع الموافقة. 


ع 


اذى : 
مضبا أذى الغى + أذئ.من باب كهت: قذّر_فل هُوَ أذيّ أي تستقدر. 
وأذى الرجلٌ أذىّ: وَصلّ اليه المكروه فهو أَذْ مثل عَم. ويُعدّى بالهمزة فيقال آذيته 


إيذاءٌء والأذيّة اسم منهء فتأذّى. 


مثريالاقق وما بسن إل الحير او قن الكون داق سه أو جيه ار كاه 
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7 أذى 


دنيواً كا وار أحرريا مطل اشظاك. نال والآاى عبار ثلة عن التحيض 
وأذيةٌ وأذى. 
لسا ‏ الأذى: كل ما تأذيت به. وأذّى أذئّ» وتأذّى. ورجل أَذِيٌّ: إذا كان 


مقا أذ : أضل واحد وهو الشوع تكدهه ولاتقه عليه» يقال آذيتٌ فلاناً 
أوذيهء يعير أذ وناقة أَذِيّة: إذا كان لايقرٌ في مكان من غير وجع وكأ نه يأذئ يمكانه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يُتكدّه وما لايلائم . فالإيذاء إيصال ما 
يكرهه. والتأَدّي الحالة الحاصلة من وصول المكروه واختياره, وكذلك الْأذَى مصدراً 
كالس: #استديلت هذه الكلمة فيا ينادئ به. 

ولا تُطع الكافِرينَ والمنافقينَ ودَغ أذاهُم - 7# / 48. 

مصدراً ‏ أي أن يتأدُوا. وإسماً ‏ أي دع ما يتكدهوه. 

ويَسْأَلوَكَ عَن المَحِيضٍ قُل هُوَ أذىّ ا ا 

أي إِنّهِ يُتكوه ولايلائم فاعتزلوهنٌ فيه. 

ولا تبطِلُوا صَدَقاتكّم بالممنٌ والأذى - ؟ / 514. 

بما يؤذمهم ويتكدهون به. 


أدق أن قف قلا واأتن سم روه 
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أرب و0 


حقىٌ لايصل إليِهنٌ ما يكرهنه. 
إل الثية وذو الفاورسرك _ عد اق 


بوجبون التأذي والتكده. 


ع 


ارب: 

مصبا الأَرَب والإزيّة والَأرَبَة: الحاجة. والجمع المَآرب. والأرّب في الأصل 
مصدر من باب تَعِبَ. أَرِب إليه: احتاج. فهو آرِبٌ. والإرب يستعمل في الحاجة وفي 
العضوء والجمع آراب. 

مقاداربي» ازيعة اضول. الخاة: العتلء اللصبب: القديها ازنك ال هذا 
ما حاجتك - غير أولى الاربة. والإارب أي العقل. فهو 0 2 باق إرَباً. ومن 
هذا الباب الفوز والمهارة. وأمّا النتصيب: فهو والعضو من باب واحد لأثّها جزء 
اشيم 

مفر - أرب: فرط الحاجة المقتضي للاحتيال في دفعه, فكلّ أرب حاجة وليس 
كلّ حاجة أَرَباً ثم يستعمل تارة في الحاجة وتارة في الاحتيال وإن لم يكن حاجة. 
فلان ذُو أرَبِء وأريب, أي ذو احتيال. وقد أرب إلى كذا: احتاج إليه حاجة شديدة 
ول فيا عآرث اخرى, ولا أرب لل فى كذاء ليس ى هدة حاجة إليه, أولى الارية 
مِنَ الرّجال - كناية عن الحاجة إلى التُكاح. وتُسمّى الأعضاء التي تشتدّ الحاجة إليها 
آراباً كاليد والرّجل والعين, دون ما لاتشتدٌ الحاجة إليها. 


أن الأصل في هذه المادّة: هو الحاجة الشديدة بحيث يكون تقوّم الشيء بها. 
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7 أرض 
وأغلب ما تكون علك الخاجة فى الاتحتياحات الداخلية والذانيّة والأضيلة؛ ذون 
العرضيّة. وهذا هو الفارق بين المادّتين الإربة والحاجة. 

ويلحاظ هذه اللتصوصقة: تطلق عل تصاذيق, كالعقل والأعضاء البدقة ونا 
يضاهيها كالنصيب اللخصوص به والعقد الذي يُلقزم عليه وأمثالهما. 

أو التابعينَ غَيرِ أولي الإربّة مِنَ الإجال - ؟ / ."١‏ 

أي الّذين يُعَذٌُون من التابعين لكم كالخادمين والعبيد والشيخ والمجنون وغيرهمء 
إذا لم تكن قييم اج إلى النّساء بالطبيعق ولأ تاجون ق توم حياتيم إلبها. 

أتوكا عَليها وأَهْش بها عَلى غَنَمِي ولي فيها مآرِبُ أخرَى - ٠١‏ /18. 

التعبين يله الماك ةإشارة لل هده الحااحة إلنباء فكائا عضو من الأغضاء البدقة 
يُُتوسّل إليها في رفع الحوائج ا لخصوصة. 

وأمًا التعبير في الآية الأولى بكلمة -ذوي الإربة -إشارة إلى الحاجة إلى التُكاح, 
واكعانى الناجات الآسيلة الذاهة البوفة لست يعر طن 


ع 


اواك : 

مقاك أرط الأصل الأول افكل فى ء يسثل :ويقابل السام يقال لأعل 
الفرس سماء ولقوائمه الأرض. سماؤه أعاليه وأرضه قوائمُه. والأرض: التي نحن عليها 
و نجمع على أَرَضين, وم تحجئْ في كتاب الله مجموعة. ويتفرّع منه قوهم أرض أريضة: 
إذا كانت ليّنة طيّبة. ورجل أريض للخير: خليق له شب بالأرض الأريضة. 
والاراض: بساط ضخم من وَيّر أو صوف. وتأرّضٌ فلان: إذا لزم الأرض. وأصلان 


آخران: الزّكمة والّعدة. رجل مأروض: مزكوم. وبه أرضٌ: رّعدة. 
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أرض ده“ 


صحا ‏ الأرض مَؤْنّنة وهي اسم جنسء وكان حقّ الواحدة أن يقال أرضّة, 
ولكمّهم لم يقولواء والجمع أرضات, لأمّهم قد يجمعون المؤْنْث لعن بست فيه هاء 
التأنيث بالتاء كقوهم: عُّساتء ثم قالوا أرّضين وأراضي على غير قياس. كأ نهم 
جمعوا اوها وكل ما سفّل. ورجل أريضٌ: متواضع . 

مفر - الأرض: الجرم القابل للسباء وحمعه رضيو ولا نجيء مجموعة في 
القرآنء ويُعبّر بها عن أسفل الشيء كا يُعبّر بالسماء عن أعلاه _وأَعِلَمُوا أن الله يحيي 
الأرْضٌ بعد مُوتها - عبارة عن كل تكوين بعد إفساد وعَود بعد بّدء. ولذلك قال 
بعض المفسّرين: يعني به تليينَ القلوب بعد قساوتها. 


أ المعنى الحقيقّ للأرض: ما سفّل وما يقابل السماء وهو اسم جنس يصمّ 
إطلاقه على كل ما يقابل السماء, فإذا أطلقت في مقابل السماء: تشمل جميع ما سفل من 
لاد والتياك واشيواة: 


لذ كلك الشنرات والأض. رث الشكرات والافض.., ذه فقاليد الشكرات 
والأكض . 1 / ع 


وإذا أظلقت مطلقة ومم سيت فى دقل غل الكر» الأر وله 

والأْضّ مَدَدْناها وألقَينا فها رَواِيَ. والأزض ذاتٍ الصَّدْع. ألم تَجعَل 
الأرْضّ كفاتاً - /ا/ 50. 

وقد تطلق ويراد منها العالم الجسمانىّ في قبال العالم الروحاني : 


الله نورٌ السّمُواتٍ والأزض . يُسَبّحَ له مَنْ في السّمواتٍ والأزض . إن الله يَعلم 
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ك“* أرض 
ماف التياءِ والأرض. يُدبّهِ الأمر بق التباء إلى الأرض. وله الكل الأغلى ف الشئرات 
والأرض . 

وقد يراد منها قطعة محدودة معيّنة من الأرض من بلدٍ أو محل : 

يا قوم أَدخُلوا الأض المّقدّسة, ونجّيناهُ ولوطاً إلى الأرض التي باركناء 
ونَسُوق الماءً إلى الأرض الجكن ولاتدري نفسٌ بأيّ أْضٍ لوث أي أطركرة أذضاء 
وأُوْرَثكُم سي يخْرجكُم من أرضكه: 

فانكشف أنّ لكلمة الأرض إطلاقات بعضها أوسّع من بعض من جهة المفهوم : 
المسكن, امحل القرية, البلدة, المملكة, القارّة, الكرة الأرضيّة, كل ما سفّل ووقع 
تحت السماء, كلّ ما في عالم الجسم ودون عام الرّوح. 

وفي كل من هذه المفاهيم قد أخذ قيدان: الشّفل, والنسبة إلى العل. 

وبهذا اللّحاظ لايصمّ إطلاقها على الانسان أو الحيوان أو سائر ما فيه الروح 
والحياة, فإنّ مفهوم (النسبة إلى العلوً) فيها غير منظورة, وكأ تا بواسطة حياتها 


0 


وأمّا جمعها على أَرَضون وأراضي : فغير فصيحة, ولم ترد في القرآن المجيد, 
وعلى تقدير ورودها في كلمات الأنبياء والأئمة عليهم السّلام: فلعلٌ المراد القطعات 
والمصاديق والجزئيّات من مطلق مفهوم الارض»: 

وأمّا الآية الكرمة - اللهُ الذي خَلَّقَ سَبِعَ سمُواتٍ ومِنَ الأرضٍ مِثلَهُنَ يَتَذَل 
الأمك ي اد /1. 

فتدلٌ على أَنّ الله سبحانه خلق سبع سماوات عاليات: منظومات:, أو طبقات, 
أوضدودات دود تعاوعة عد اله معان : ولايد أن تكون لكل سناء بالنسية إلنها 
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أرك ا 
أوضن منافلة, 

ويمكن أن يراد من السماوات: السماوات العلويّة الروحاتيّة. ومن الأرض في - 
ومِنَ الأرض مثلّهنٌ: السماوات السّبع الجسمانيّة الماديّة. فكلٌ منظومة بالنسبة إلى 
عالمها الرّوحانيٌ أرضء وكلّ عام روحاّ يتعلّق بمنظومة محدودة مشهودة سماء. والله 
العالم يحقائق الأمور, ولايخن أنّ هذه المعاني كلّها من مصاديق السماء والأرضء وروي 
هذا المضمون عن الإمام ثامن الأَقّهَ الضا عليه السّلام. 


أرك : 

مقا أرك: أصلان عنهما يتفرّع المسائل, أحدهما شجرء والآخر الإقامة. أرك 
يأرك أروكا, ومنه تسميتهم السشرير ف الحَجلّة : أريكة, وا جمع أرائك. 

صحا -أَرِكَ الرجلٌ بالمكان: أقام به. وأَرِكَ اجرح أروكاً: سكن ورمّه وتمائل. 
والأريكة سرير مُنجّد مُزْيّن في 00-5 قبّة, فإذا لم يكن فيه سرير فهو حَجَلة. 

لسا ‏ أرَكَ وأَرِكَ: أقام. وأرَك الرجلٌ: ل. وأرَكَ الأمرّ في عنقه: ألزمة إِيّاه. 
وأرّك الجحرخ: بر وصلح وسكن ورمه. والأريكة سرير في حَجَلة. والجمع أريك 
وأرائك. وقال الرّجّاج: الأرائك الفُوْش في الحيجال. وقيل هي الأسِرّة وهي في الحقيقة 
القُوْش كانت في الحجال أو في غير الحجال. وقيل هو كلّ ما انْكِنّ عليه من سَرير أو 
ذراقن أن ينظ 

الاشتقاق - والأريكة: الطّنفَسَة أو الوسادة. وقال أبو عبيدة: الأرائك الْوش 
في اليجال أو في الكِلّل. 


مفر -الأريكة: حَجّلة على سرير جمعها أرائك. وتسميتها بذلك إِمّا لكونها في 
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7 أرك 


الأرض متّخذة من أراك وهو الشجرة: أو لكونها مكاناً للاقامة. من قوهم أرَك 
بالمكان أروكاً. وأصل الأروك: الإقامة على رَعي الأراك. ثم تجوز به في غيره من 
الأوقاتهم 

أقول: الحَجَلّة: ستر في جوف البيت أو بيت يزيّن للعروس. 

اللَّجّ: الملازمة والإلحاح. 

المنّصّة: الكرسيّ أو ما يشبهه ترفع عليه العروسء أو الشياب, أو القُّدْشُ 
مطاف 

الطّنفّسَة : البساط . 

الكلّة: السّتر يُخاط كالبيت. 


أن الأصل الواحد فيها السكون والطمأنينة ورفع الاضطراب, والأريكة فعيلة: 
ما يقصف بكونه ذا سكون وطمأنينة ليس فيه اضطراب كالفريضة لما يُفرض من 
الحكم والصّدقة. والسكينة لما يُسكن من الوقار والطمأنينة, والحديقة لما يُطاف 


و 


ويحاط. 


ومن هذا المعنى ما يُقام وميا ويزيّن للعروس حقٌ تقوم فبها ما كانت عروساً. 
فهذا المعنى يشمل مجموع ما بُمِيَأْ بهذا المنظور من السّرير والفرش والكرسيٌ والبساط 
والسّترء ويعبّر عنها بالحَجَلّة. فتخصيص الأريكة بالسّرير أو بالبساط أو الفراش أو 


غيرها غير وجيه. 


ولايبعد أن يكون الأراك وهو الشجر الذي يستاك بفروعه وأطيب ما رعته 
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الأرّم 74 
الماشية: أيضاً مأخوذاً من هذا المعنى, فاللّفظ في الأصل كان صفة على وزان جبان, 
أو ميد را وفعت لصيف بالشتكوي و الطناييتة باعقيار وى العتشرة خشيراء قاعمة 
كثيرة الورق والأغصانء أو باعتبار إقامة الناس عندها لاتخاذ المساويك. والماشية 
للباعي. 

متكنين فيا عل الآرانك: ‏ 71/5 1. 

عَلَ الأرائك مُتْكنُونَ - 1 / 01. 

والإتكاء. اعفاد الظهر أو لمحتب إلى شىءء أو القكن فى الجلوس: وإذا عرقت 
حقيقة الأريكة: فيصمٌ كل من المعنيين والتعبيرين. 

عَل الآرائك يتنظروة - +8 /؟. 

أي مشمكتين وسغفؤين عل الثم ن.والقوش أو معتفدين عل البساط 
والكرسي. 

وأمّا التعبير بصيغة الجمع: فباعتبار الأفراد المتمكّنين والمتّكئين عليها. ويكن 
أن يكوق إشارة إلى فده الأريكة لكل درو متهم, 


الأرَم : 

التكوين 3١7/5٠١‏ ينو سام: عيلام وَآشَّؤقٌ وأؤفكهاة ولوة وأرامٌ. وبنو 
أرام: وض وكول وجائه وباش: 

المعارف ‏ ومن وُلد إِرَم بن سام بن نوح: عاد بن ُوص بن إِرَم» وود بن 
جائر بن إِرَّمء وهو ابن عمّ عاد ومن وُلده أيضاً: طبيجر وجّديس ابنا لاوذ بن إِرَم 
وتزلو] العامة بوأخوها عمليق بق لاوة كول عضي الحمره ويعضيب الشاء »نيع 
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العماليق أمم تفرّقوا في البلاد. ومنهم فراعنة مصرء وأخوهم أميم بن لاوذ نزل أرض 
فارس» فاجناس الفرس كلين من ؤلده: 

وار اصرق الرّبير 0 آم 0 3 
العاربة هم عاد 0 ابنا وص بن 7 وطّسم ل 58 د 0 بن 
عابر بن شال بن أرفخشّد بن سام فهؤلاء هم العرب العاربة. 

التكوين - ١68 / ٠١‏ -وأَرْفَكْسَادٌ ولّد شالج وشال ولد عابرء ولعايرٌ وُلِدَ 
إبنان فال ويقطان, ويقطانٌ ولد لمُوداد وشالّفَ وحَضَّرموت ويارّح وهدورام... إلح. 


أن هذا نسب يُقطان وفالح. ونسب إبراهيم الخليل ينتهي إلى فاح بن عابرء 
ومنه إلى نوحء ومنه إلى آدم عليه السّلام. مضبوطاً في التكوين. وأمًا أنساب صالح 
وهود وود وطسم وأميم وجديس وعمليق: فليست بمضبوطة فيه. ولذا وقع الخلاف 
فيها. 

والسلي أن إِرّم هو ابن سام بن نوح, وأَنّ عاداً ومُود من ذرّيّتهء وأمًا كيفيّة 
انتسابهما اليه فختلّف فيها. 

م إن أسماء إخوان إِرَم [عيلام» أَشّورء أزفكشاد. لُود] ليست بعربيّة. فتدلٌ 
على أن كلمة إرام أيضاً عجميّة . سر يائيّة أو غيرهاء وما كلمة إِرّم فلاشك أنْها مُعرّبة. 

وفي التكوين العبري -في الآية - : [وأراموبني أرام ]. 


فيعلم أَنّ أصل هذه الكلمة في اللغة العبريّة: أرام. ثم عُردّب بتغيير مختصر فصار إِرَم. 
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ألم ترَ كيف فَعلَّ ربّكَ بعاد إِرّمَ ذاتٍ الععاد - 85 / /. 

كلمة عاد إسم لقبيلة من ذرِّيَة عاد قد سَمُوا باسمم أيييم: كنا أن كلمة إوم أيضاً 
كذلك. فيُطلق إسم إرم على قبيلة عاد باعتبار أَنّهم من نسله. 

فكلمة إِرَم بدل أو عطف بيان من عاد. ولا معنى للقول بأنّ الكلمتين علمان 
شخصيّانء أو أَنّ إِرَم إسم بلدة. أو غيرهما. ويجيء في عاد. تُود. هود: مزيد 

وفي الكشّاف ‏ الفجر ‏ قيل لعقب عاد بن عُوص بن إِرَم بن سام بن نوح: 
عادء كما يقال لبني هاشم : هاشم . ثم" قيل للأؤليخ متم عاه الأول زازه يميه بلي 
يسم جدّهم. ون بعدّهم عاد الأخيرة. فإرّم في قوله ‏ بعاد إِرَم: عطف بيان لعاد, 
وإيذان بأئّهم عاد الأولى القدهة. وقيل إِرَّم بلدتهم وأرضهم. 


عا اس 
< 


أ 


مقا - أنٌ: يدل على التحرّك والتحريك والإزعاج. قال الخليل: الأرّ حمل 
الأتسنان الانسان عل الأ يرق واحقيال. الشيطان 327 الاسناة غيل المعسنية 11 


صحا ‏ ائترّت القدرٌ ائتزازاً: اشتدٌ غلياتها. والأرٌ: الإغراء والتبييج -تَورُهُم 
ا أي تغريهم على المعاضي . والأرٌ: الاختلاط . 


الفائق _أَرٌ : كان النَىّ (ص) يُصلي ولجوفه أزيرٌ كأزيز لجل من البكاء هو 
غليان المؤْجّل. 


ملم». اعع ناح ]2 . /الالاثالانا 





8م 5 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحريك بقصد الاحتيال؛ ومن هذا 
المعى + التبييج والاغراء» قإئبيا تحريك صوص معتوي: وفيا توغ احتيال. 

أ آنا آركلنا القياطين غل الكائرية تلم أقاد جرم 

فلا كان الكافرون محجوبين عن الحقّ متورّطين في الحيرة والغواية, فلا حاجة 
إلى إغوائهم وإضلاهم, وللشياطين أن يُميِجُوهم ويح كوهم إلى العصيان والإفساد. 


وذكر المصدر [المفعول المطلق ] للدلالة على التأكيد وشدّة التهييج. 


مقا - أؤر: أضل واحد وهو القئّة والسدة+ تأرّر التبث: قويي واشقد . والأزر: 
القوّة. 


مصبا ‏ الإزار معروف والجمع أأَزْرّة واذوه لكر و لشدور نا الشيافاء 
فقا إنازه والتتر فظير كلحاق وواعن».والتزرية#البسة الأزار و اذيك المناظط 
تأزيراً: جعلثٌ له من أسفله كالإزار. وآزرّه: أعنتّه وقوّيته. والإسم: الأزر كقّلس. 


الفائق الأزر: هو القوّة والشدّة. ومنه الإزارء لأنّ الموؤْتّرر يَشْدٌ به وسطه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو بلوغ القوّة. 
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0 م 
و عم ع ع 
اشددية اذوى وافركة فى اعرف ١‏ كر 
اي بلوغ قوّنٍ وقدرتي. 
ومَتَلَهُم في الإنجيل كَرَوْع أخرّج شَطَأَهُ فآرَّرَهُ فاسْتَفلظ فاشتوى - 18 / 19. 


أي كزرع أخرج فرحّه وورقه # قوّاه فاشتدٌ واستغلظ . 


0-3 
- 


ازر: 

التكوين ١١‏ / 70 وعاش ناحورٌ يعدما ولد تارّحَ مائة وتسعٌ عشرة سنةء 
وولد بنينَ وبّناتٍ؛ وعاش تارّخ سعين سل واد أبرامً وناخُورٌ وهاوان. 

لسا ‏ وليس بين النسّابين اختلاف أنّ اسم أبيه كان تارّخ, والّذي في القرآن 
يدلّ أن أسمه آزرء وقيل آزر عندهم ذم في لغتهم, كأنّه قال: وإذ قالّ إبراهي” لأبيه 
الخاطئ . 

العرائس - وكان اسم أب إبراهيم الذي سمّاه به أبوه تارّخ, فلا صار مع الفرود 
قبا على خزائن ايهته سمّاه ازر. وقيل هو لقب عيب به وهو بمعنى معوجٌ . وقيل هو 
بالنبطيّة الشيخ اطرم. 

فر - [آرَر] - شد الوسطء التقوية. 

[آزور] - مَن يَشْدٌ وَسَطّه. 

البحار - 4 باب قصص ولادة إبراهيم ‏ قال أبو عبدالله عليه السّلام: إِنّ آزرَ 
أبا إبراهيم كان منجّباً لفرود بن كنعان» فقال له إِيْ أرى في حساب النجوم أنّ هذا 
الزّمان يحررث رجلاً فتنسخ هذا الدَّينَ... إلخ. 
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م ك5 


ويروي أيظاً عنه: وكان آزد ضاحب أمر رود ووزيره وكان يتّخذ الأصنام 
له وللناس ويدفعها إلى ولده. 


ان الذي يقوى في النظر : أن كلمة آزر معرّبة من ازور وهو الذي يشدٌ وسطه 
للخدمة ويتقوّىء وكلمة الوزير قريبة منها لفظاً ومعنىَ. ولا كان تارخ وثيرا لغرود 
وصاحب أمره ومعتمداً عنده في النظر والرأي: فلَقّتَ بهذا الاسم . 

وإذ قال إبراهي؛ لأبيه آرَرَ أنَتَِذُ أصناماً لد إن أراك وقَومَكَ في ضَلالٍ مُبين 
5/كلا. 

إذقال لأزيه وقرمه عاذا تعيدون. أإنكا آلة -' بج 1-8 

وإذ قال إبراهي” لأبيهِ وقومه إِنَنى بَراء يما تعبدون - ”8 / 55. 


ا 2 2 عو وم في 1 .2 5 3 1 4 


عاوسن)ة 


أخافٌ أن مَك /١9‏ 46. 


فيظهر من هذه الآيات الكريمة: أَنّ آزر كان أبا إبراهيم » وكان من الضَّالّين 
الخالفين له قطعاً. سواء قلنا بأَنّ أسمه آزر أو غيره» فإنّ موضوع الحكم في أكثر 
الآيات هو عئوان الأب. 


وقد يقال فراراً عن الإشكال: إِنّ المراد من الأب هو العدّء وكان آزر عبّاً له لا 


ولكنّ هذا التأويل لايجدي إذا تسب الشّرك إلى الآباء المتقدّمين وأجدادهم 
فها يأتي. مضافاً إلى أن هذا خلاف ظواهر الآيات, وخلال ما قال المؤرّخونء بل 
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آزّر هم 
الرواياة ابضا كنا رايت 

اذ قال لأبيه وقريه ها تقدرة.. #الرايل وفنا آبانا تمذنك يتعلرن غال 
أفرأ ب ب فاكنم تعبّدونَ أنتم وآباؤكم الأقدَمُونَ 55 /كلا. 

إذ قال لأبيه وقومِه ما هذه التّمائيلَ التي أنتم ها عاكِقُونَ قالُوا وَجَدْنا آباءنا ما 
عابدينَ قال قد كنم أنثم وآباؤكُم في ضَلالٍ مُبين ١75/غه.‏ 

فإنٌ آباء العم هم أبناء الأب أيضاًء والقائلون بتنزيه الأب عن الشّرك لايفرّقونه 
عن الأجداد. والآيات مصرّحة بأنّ آباء أبيه وآباء قومه كانوا في ضلال مبين. 

وكان إبراهير عليه السّلام يحب أن يستغفر لأبيه من الله تعالمى وقد استغفر له 
وقال: 

وَآَغْفِرُ لأبي إِنَهُكانَ مِنَ الضَّالَّين - 51 / 87. 

وقد كان وَعَدَ الاستغفار لأبيه من قبل - وما كان أستِغْفارٌ إبراهيم لأبيه إِلا عَنْ 
مَوْعِدَةٍ وَعَدَّها - الثوبة / .١1١4‏ 

إلا قَولَ إبراهيم لأبيه لأسْتَغْفِرَنَ لك - الممتحنة / غ. 

سَلامٌ عليكَ سَأْسْتَغْفِرِ لَكَ رف ع هرعم / 27 

وظاهر آية الاستغفار [وأَغفر لأبي] أنه قد تحقّق بعد موته, بقرينة جملة - 
إتذكان بخ الضالين. 


000 


فلا تنافي هذه الآية الكرية آيةٌ - ف تبنَ َأ نه عدو تا مُِ: فإنَ ظاهر 
هذه الاية هو التبرّي ف حياته. 
ثم إن هذه الآيات الكرية لاتخالف ما قد ورد من الروايات فى أنّ آباء النَىْ 


(ص) كلّهم طاهرون طيّبون. 
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كم/ 5 


البحار - 5 باب بدو نوره وظهوره ‏ عن رسول الله (ص ): لا يصيبنا نش 
الشرك ولا سفاح الكفر. 

وعن أب عبدالله (ع): فلم يَرّل يَنقُلنا من صُلب طاهر إلى رَحمٍ مُطهّر؛ فلم 
يزالا تجريان طاهرين مُطهّرين ف الأصلاب الطاهرة. 

فالقدر المسلّم من تلك الروايات: طهارة الآباء عن الانمحرافات والقايلات 
الجنسيّة غير المشروعة, وعدم تلوّثهم برجس الشّرك وسفاح الكفر عملاً يحفظ الله 
المتعال وضيائته, 

ومن الواجب في الطبيعة والشريعة : نزاهة آباء النَّ ( ضوأضن أمراطى افيد 
أو خَلقية الى 'ضوارت الأبناء عن الآباع إذا كانت علك الأمراضن تاق .مقاء التبقة 

وأمّا ما لاتنافي فيه: كبعض المعاصي والسيّئات الأخلاقيّة والتكليفيّة العمليّة 
أو الأعهادات الشعيقة التي تخالف الإخلاص والتوجّه التامٌ والتوحيد الكامل ومقام 
الولاية, فلا طريق لنا إلى إثباته. 

كيقدو اباك وول الله رصن كائرا من عبرل الكفية ومن 3ف سيك الل 
الحرام. وكانت مملوّة من الأصنام, والناس يعبدونها ويتخذونها الطة لهم., والآباء 

ويويّد ما قلنا التعبيرٌ في الروايات الشريفة بقوهم ‏ الأصلابٌ الطاهرة 
والأرحام المطهّرة. ونظائرها. ولم يعبّر فيها بكلمة - النفوس الطاهرين والطاهرة. 

وفي تفسير التبيان: توبه -وما كان أستغفار ‏ لما ذكر الله تعالى إِنّه ليس للنَّويّ 
والّذين آمَنوا أن يَطلبوا المَعَِرة للمشركين: بيّن الوجة في أستغفار إبراهيم لأبيه مع أنه 
كان كافراًء سواء كان أباه الّذي ولده أو جدّه لأَمّه أو عمّه على ما يقوله أصحابنا. 
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أزف /ام/ 

وفي تنزيه الأنبياء: الجواب - قلنا معنى هذه الآية أنّ أباه كان وَعَدَّه بأَنْ 
تومن وأظهر له الاهان عل سبيل الثفاق سق عن به انين فاستعر لد الله مال عل 
هذا الظّنّ» فلا تبيّن له أنه مُقيم على كفره. رجع عن الاستغفار له وتبرّأ منه. 

ولعلٌ منشأ هذا القول إِمُا هو كلام الصّدوق (ره) في اعتقاداته ‏ إعتقادنا فيهم 
أتبى تلمون من آم إل أبيه هيداه :وأن أباطالب كان شينلا واه امنة يفت 
وَهَبٍ كانت مُسلمة» وقال النَىّ (ص): أخرجتٌ من نكاح ول أخرّج من سفاح من 
لّدن آدم؛ وقد رُويّ أنّ عبدالمطْلب كان حُجةَ وأبا طالب كان وصيّه. 

وقد عرفت أن القول بإسلام ابائه وإعانهم كلّهم : يفك ولا عدون فيدا علا 
ولاشرعاً. بل الحذورات في ذلك القول, مضافاً إلى نصوص الكتاب الكريم والروايات 
الشارقة, 

ولك مقتضى التقوى والأدب وحفظ الحثرمة: هو الشكوت عن البحث والقول 
في أمثال هذه الموارد. والاعتقاد الإجمالي بطهارتهم ونزاهتهم وقداستهم. 


فق 

قا يدل على الأنةبواتقارية. ارت التعل : اقتزي :ونا وول تنا رن 
قصير مُتقارب الحتلق. 

مصبا أَزِفٌ الرجلٌ أزّفاً وأزوفاً من باب تعب: دنا وقدب. 

لسا - أَزْفٌ أرقا ونا افد (عَجل). وأَزفٌ لبجل عَجِلَ ؛ فهو أزِفٌء وهو 
امستتجل. ومكان تتازف: ضيق: 


مقر افك الآزقة: دَنْتَ القيامّة. وَأدَفٌ وأفدَ يتقاربان. لكن أزفٌ يقال 


ملم». اعع الاح ]2 . /الالاثالانا 





- دك 
اعتباراً بضيق وقتهاء ويقال أزفَ الشخوص . والأزفُ: ضيق الوقت. وسيت به لقُرب 
كونها. 


أسا ‏ أَزِف الرّحيلٌ: دنا وعَجِلٌ. وكأنّه من الوَزيف والطهمزة عن واو. ومن 
امخاز؛ قى عيشه أرَفَء أى حيق: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القُرب والدّنوٌ مع العَجَل. وأَمّا ضيق 
الوقت: فهو لازم هذا المعنى. فيكون معني مجازياً. 

وأَنذِرْهُمْ يُومَ الآزقّة إذ القلوبُ لَدَى الحَتاجر كاظمينَ - .١18 / 5١‏ 

إشارة إلى الانتقال إلى عال الآخرة بالموت والإحتضارء بقرينة - إذ القلوبُ 
لّدى الحناجر. 

أَزِنّت الآزفة لْيِسَ ها مِن دون الله كاشفّة ‏ 08 / /01. 

اققربت حادثة الموت وصيحة الرحلة إلى عالم الآخرة, وتلك حادثة لايَردّها 
ولايكشفها احد. 

فقد عبّر إقبال عالم الآخرة بالآزفة: فإنّه قريبٌ مستعجل. 

وتوضيح ذلك: أنّ كلّ حادثة من حوادث الدّنيا وابتلاءاتها من المرض والفقر 
والفراق والشّدائد والآلام والمصيبات؛ يمكن ردّها وعلاجها وتأخيرهاء ولايحكم 
نتذولا وإصتابتيا فطماء إلا المرك :فال درك الانسان أينا كان 


2 07 5 ود ماي 5 
كل تقس ذائقة امرك تن هذزنا بدك الوث, آيبا تكرنوا ت#درككم الوث 


ها ل 
اكه 


اق ديه 
ولو كنتم في بروج مُشَيّدة. 
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لكك م 


و 


فباعتبار كونه قطعيّاً لا راد له ولايقبل العلاج والتغيير ولاينفع الفرار - قل 
فادرأوا عَنْ أَنفْسِكُم الموت إن كنتم صادقين. 

يعبر عنه وعن العا الذي وراءه بالآزفة: فإنٌّ كلّ آتِ بات فهو قريب 
مستعجلء ولا سما إذا كانت مصيبة عظيمة. 

والتعبير بصيغة الماضي [أَزِفَتْ ] للإشارة إلى القطعيّة وبَنَّيّة الموضوع. 

وحرف [التاء ] في الآزفة للمبالغة, وكأنّها تعمّب حوادث ومصيبات وحالات 
شديدة مؤلمة, فبالنظر إليها عبّرت بصيغة التأنيث. ومن جهة اتّصافها مها تدلّ على 
المبالغة والشدّة. ومن الحوادث المتعقّبة وصول القلوب وتوقّفها لدى الحناجر فوا قبل 
ظاهراً وفها بعد. 


مقا يدل عل الأضل والعىء الوطين العايت» قالش أضل البنعاء وتضعه 
أسامنء.ويقال للواحد أساس .والجمع أشس. قالواء الألن أصل الربجل: 

نضيا د أش الحائظ أضلف وعةه اسان مكل قفل وأققال, والأساين مثلة: 
وجمعه اسن. وأَسّسنُه تأسيساً: خَعَلتٌ له انمايا , 


أسا تق يتش عل أسابة الأول ؤقلقة ايخ أشه هلان أساش أمره الكذب» 


30 
3 3-5 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما ييقى ويعبت: حقٌ يجعل عليه شيء آآخر, 
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1 إسحاق 
أفن أسّس بُنِيائهُ على تقوى من الله ورِضُوانٍ خَيرٌ أم مَنْ أسّسَ بُنِيائهُ على شَّفا 
راو ا 
قث اقش عل القترى ب 4 ا 
أى قعل اناس قاف وجتو هبر اسان بنيان المسجد على برناتم التقوى. 
وليس المراد البنيان المادّيّ المحمسوس في المسجد والانسانء بل برنايح العمل والفعاليّة 
ومعلوم أن يثياق العمل غل الضه الأولتت فكا أن الباء الماذى ميعن عل ها 
رسي وقدّره المهنس ٠‏ فكذلك العمل مييق غل الئية صالحة أو طالحة اطية أو مادئة: 
فالعمل هو ظهور النيّة. ثَ إنّ العمل في المسجد ُبتدأ من أُوّل عمارته وبنائه إلى أن 


إسحاق : 

قم -إسحاق: الضاحك. 

فع - [ايصحق] - الضحك. 

التكوين ١5‏ ولد إبراهي؛ إسحق وكان إسحقٌ ابنَ أربعين سندً لا اند لنفسه 
زوجةً, رِقَقَةَ بنتَ بتوئيل الأراميّ أخت لابان الأراميّ من قَدّان أرامء وص إسحقٌ 
إلى الرت لأجل امرأته لأمّْا كانت عاقرأء فاستجابٌ له الرتء فحبلت رفقة امرأثه 
.. فلا كملت أُيّامُها لَِلِدَ إذاً في يَطنها توأمان. 


المروج ١‏ / 77 -وكان عُمر إسحق إلى أن قبِضّهُ الله مائة وخمساً وثمانين سنةٌ, 


ملم». اعع ناح ]2 . /لالاثالانا 





أسر ل 


ودفِنَ مع أبيه الخليل» ومواضمٌ قبورهم مشهورة وذلك على ثمانيةَ عشرٌ ميلاً من بيت 


والتحقي 

أنّ هذه الكلمة مأخوذة من العبريّة. وأمّا ما يستفاد من الآيات الكريمة في 
شأنه: 

الحمد لله الذي وَهَبَ لى عَلى الكبّر إسمعيلَ وإسحق - 7/1١5‏ 88. 

تدلّ على أنّ ولادة إسحق كانت على كبر أبيه إبراهيم؛ وعلى تأخّره عن 
|ممغيل + يلحاظ تأخّر ذكره عنه. 

ينال اطق لبباية الكلقية ب با ك3 

تدلٌ على نبوّته وصلوحه. 

وامرأثّهُ قاف مَضَحكث فَبَشَّرْناها بإسحق  ./١/1١١‏ 

هذا يناسب تسميته. 

وما أَنزِلَ إلى إبراهير وإسمعيلَ وإسطق - ؟ / .١7‏ 


تدلٌ على نزول صحف اليه كا أَنزت على أبيه وأخيه إسمعيل. 


ع 


امت ؛ 
تقا د أصل واحد .وهو امس وهو الابسناكة, مورذلك الأمس: وكاتوا فونه 


بالقِدٌ وهو الإسارء فسَمُي كل أخيذٍ وإن ل يُوْسَر أسيراً. 
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0 سير 


2 


مصبا - أسرنُّه أسراً من باب ضحرب فهو أسير. وامرأته أسيرٌ أيضاً. والجمع 
أسرى وأسارى: واشره الل أسراً؟ خلقه نعاقاً حستاء وشهانا ارهن أى هؤينا 
خلقهم. وأسرّة الرجل : رَهطه. وحللتٌ إسارّه: فككته. وخذه بأسْره: بجميعه. 

مقرب الأسر الشدٌ بالقيد: من قوككم» أشرث القنب: وش الأسير يذلك 2 
قيل لكل مأخوذ ومُقئد وإن لم يكن مشدوداً. ويتجوّز به فيقال أنا أسير تعمتك. 


واسرّة الرجل مَنْ يَتقوّى به. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الحبس والضبط. بأن يكون تحت نظره 
وحكمه وسلطانه. وهذا المعنى منظور في جميع موارد استعاطا. 
ستكدا رك ودرا كلا /8. 


أي مَنْ هو محبوس وواقع تحت سيطرةء أو مشدود بقيود ظاهريّة أو بتعهّدات 
عرفيّة والتزامات قانونيّة, فهذه الكلمة تشمل العبد والمسجون وامحبوس نظراً. 

يا أئها التي قل يلَنْ في أيديكم مِنَ الأشرى - 8 / ./١‏ 

مع أسيرء وهم الْذين عرفا وأخذوا وكانوا تحت سلطان المسلمين. 

ماكان لني أن يكونّ لهُ أسرّى حَق يُتَحْنَ في الأزض 8 //اة. 

أي ليس من شأن نّ أن يأسر أفراداً ويجعلهم ذخيرة دنيويّة. 

نحن خَلقناهم وشَّدَدنا أَسَرّهُم - 7/1/1 18. 


أي شددنا ضبطهم وقدّرنا أمور معاشهم في الحياة الدنيويّة. فهم تحت سلطاننا 
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إسرائيل ارك 


وجبروتنا لايملكون لأنفسهم نفعاً ولا ضير إلا ما شاء الله عر وجل. 

فالأسن لين فى المتلق يل عق التقدير والقيط والمبعل تحت الأمر 
والحكم, فهو يتحقّق بعد الخلق أو ملازم له. 

فالأسرة فعلة مغى .ما بوسر ويُضبط . وبمناسبة الضبط يُطلق الأسر على جميع 
موارد الضّبط والحكم الدقيق. 


إسرائيل : 
قم إسرائيل: المظفّر على الله. 
فع ‏ [ اسون] :لاسن 
[أشر] - التوقيف. 
[إل] - اله. 


030 
3 35 


والتحقي 

اللافعق هذه الكلية ق اللعة العيركة يطابع نا قلنا ف ماذة أسن من العريية: 
فعنى إسرائيل: من يكون تحت النظر والتوقيف والتدبير والأسر من الله تهالى + وهذا 
المعنى قريب من كلمة عبد اللّه. وما قال قم في ترجمته: فهو تحريف عن معناه 
النقيق"#«ولعله أراذ المقهؤرية. 

وفي مع ففيه لغات. قالوا إِسْرالٌ كما قالوا ميكالٌ» وقالوا إسرائيل» وقالوا 
أيضاً إسرائينُ؛ وكذا نجد العرب إذا وقع الهم مالم يكن من كلامهم تكلّموا فيه بألفاظ 
مختلفة. ى) قالوا بغداذ وبغداد وبغدان. 
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التكوين ‏ ه” / ؟ ‏ وظهر الله ليعقوت أيضاً حينَ جاء مِن فَدَّانَ أرام وياركّه, 

وقال لَه الله أسمّك يُعقوبٌُ لايُدعى أسمُكَ فما بعد يعقوب بل أسمك إسرائيلٌ: فدعا 
أسمه إسرائيل . 

المروج - 77/١‏ - وتزوّج إسحاق بعد إبراهيم يوحاء ابنة بَتوإيل» فولّدت له 


الععيصٌّ ويعقوب في بطنٍ واحدء وكان البادي منهم إلى الفصل عيصٌ ثم يعقوبٌ, وكان 
لإسحاق في وقت مولدهما سثتون سنة. وذهب بصر إسحاق.ء فدعا ليعقوب بالرّياسة 


على إخوته والنبوّة في وُلده. ودعا لعيص بالملك في وُلده. 

التكوين ‏ 70 -ما يقرب من هذه المضامين فراجع . 

ويقال إن وجه تسميته بيعقوب : تعقّبه في الولادة. وفيه يقول ‏ وبعد ذلك خرج 
وده ويذه قابضة كلت عيسو فدُّعي اسمه يعقوب. 

ثم" إنّ كلمة إسرائيل قد ذُكرّت مجرّدة في موردين من القرآن: 

ومن 1 إبراهم وإسرائيل - .08/1١1‏ 

كل الطعام كان حِلآَ لبن إسرائيلٌ إلا ما حَدّم إسرائيلٌ عَلَ نفسه - 9 / 4. 
ا 


قاب أسقة أضصل وابعة يذل غل القوت والعليك ونا أعبه ذلق: والاسافة: 
الأرطن الى له قرت عنيقاء.وعذا عن الفياسس (55 الثيات قد فانها: 

مصبا ‏ أسف أسَفاً من باب تعب: حزن وتلهّف. فهو أَسِفٌ. وأسِفٌ مثل عَضِبَ 
وكا وعد ويُعدّى بالهمزة ت اشفتة.: 


مقر يع ال ماقي الختوي و الفشمي يه ,نوق قال لكل راكد سق فل الكشرانك 
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سف ه64 


وحقيقته توران القلب دّمه شهوة الانتقام, فتى كان ذلك على من دونه انتشرّ فصارٌ 
غضباً ومتى كان على من فوقه انقبض وصار حُزناً. فلا آسَفونا انتقمنا منهم - أي 
اغكيونا. 

فنا -الأسف + أشد الحزن. وقد امِل على ما فاته وكاشفء أي تلهف . 


الرّقيق. 


أن الأصل في الكلمة هو التلهّف والحزن عند فوت شبيء. وأمّا الغضب غيره: 
لايق بالفرائن :ومن الفاق الخارية خا 

فرجَعَ مُوسى إلى قومِه غَضْبانَ أسفاً  ٠١‏ / 87. 

أي ماقا وحوياً عل با فعلوا من اتخاذهي الفجل» وذكر هذه الكلمة بنذ 
كلمة غضيان يذل على التقابل ينبا وعدم دلالة مادة الأسق على معق الغضب, 
قالأنيه وغل يرك التوسين وقوته معم وسيب إنأاة الممدل والشرك الباعف 

ولوق غتكووقال يا أكى عل تيت 11471 

أي على فقدانه. 

َلَعَلّكَ باخِمٌ نفْسَكَ على آثارهم إن 1 يُوْمِنُوا ببذا الْحَدِيثِ أسَفا - 1/18. 

يعأشك رسول الله (ض) غل عدم إهاعم ها جاءية. 


فلا آسَفونا انتقّمنا مِنُم فأغرقناهم أجمعين - "5 / 00. 
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1 إساغيل 
أي فلا أوجّب طغيانُ فرعون وأتباعه التأسَفٌ منّا على كفرهم وخلافهم 
النصيحة والصّلاح والسعادة: فاتتقمنا منهم وعذّبناهم. فلا حاجة لنا إلى حمل الأسف 
على الغضب» مع أن المناسب:هو التأشف: 
وأمًا أن الأسف كيف يُنسب إلى مقام الربٌ: فهو كالغضب, فيطلق عليه تعالى 
باعتبار آثاره ونتائجة المترثبة - راجع الغضب. 


ثم إنّ بين الأسف والأسى : اشتقاقاً أكبر. ومعناهما متقاربان. 


إسماعيل : 

قم -إسماعيل: مسموع من اللّه. 

فع - [[ايشمّع] - المّماع. وكذلك شَمْع, شامع. 

و [إل] - الله. وكذلك: إلوهيم. 

المعدب فيه لغتان: إسماعيل وإسماعين. ويقول في الباب الأُوّل: أبدلوا السين 
من الشين, فقالوا: سراويل وإسماعيل. وأصلهما شراويل وإثماويل. وقالوا للصحراء: 


أن الأصل ق هذة الكلنةوهى اللغة العو مما خوذة مما 
وأكا عفادمو الآياث فى سالك 


- 


1 ل 10ء 2 ِ- ٍِ 0-1 0 2 
الحمد لله الذي وَهَبَ لي عَلِى الكِبر إسمعيل وإسحق إن ري لَسَمِيعٌ الدعاء - 
م اد 
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إسماعيل 0 

هذه الآية عاسب ويعد السمية قإله. ولد كحت له أؤلاً: فهو مولوه .فى أشر 
الدغام المستوع, 

وإذ يَرَفَعٌ إبراهيم القواعد مِنَ البَيْتِ وإسمعيل - ” / .١١7‏ 

وعهدنا إلى إبراهيم” وإسماعيل أَنْ طَهّرا بت - ؟ / 6؟١.‏ 

الآيتان تدلان على أنه كان شريك أبيه في بناء البيت (الكعبة) وكذا في تطهيرها. 

وما أنزِل على إبراهم” وإسمعيل وإسحقّ ويعقوت - 7 / 84. 

وأوحَيّنا إلى إبراهم وإسمعيل وإسحق ‏ 54 / .١177‏ 

تدلان على نزول الصّحف والوحي إليه, في رديف أبيه وأخيه ويعقوب. 

وإسماعيل واليسع ويونس ولُوطاً وكلَاَ قَضَلْنا عَلَى العاّين - 5/ 87. 

وأذكر إسمعيل واليسمَ وذا الكفل وكلٌ من الأخيار - 78 / 18. 

وإسمعيل وإدريس وذا الكفل كل من الصّابرين - 7١‏ / 88. 

قد عدّ في هذه الآيات في عداد الصّابرينء ومن الأخيارء ومن فضّلهم على 
العالمين. 

وآذكُر في الكتاب إسمعيل إِنَّهُكانَ صادِق الوَعْدٍ وكانَ رَسُولاً نيّاً - 19 / 55. 

مضافاً إلى صدقه, عدّفه بمقام الرّسالة والنبّة معاً. 

التكرين 517 /:+#اب وأا اناعيل فقن سعة. لك فيه بها آنا أباركة وأكتره 
كثيراً جداً ائني عشرٌ رئيساً يلد وأجعلة أَمَدَ كبيرة. 

و 05 / ١١‏ - وهذه مواليد إسماعيلَ بن إبراهي الذي وَلَدتهُ هاجَرُ المصريّة 
جارية سارة لإبراهيم . وهذه أسماء بَني إسماعيلَ بأسمائهم حسب مواليدهم نبايوثٌ... 
هؤلاء هم بنو إسماعيل وهذه أسماؤهم بديارهم وحُصونهم اثني عشرٌ رئيساً حسب 
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1/4 إستبرق؛ إسم 


قبائلهم . 

الإنباه ص ١7‏ قال رسول الله (ص:: إن الله أصطن من ولد إبراهي إسماعيلٌ , 
وأصطف من وُلد إساعيلٌ بني كنانة. وأصطف من بني كنانة قريشاً. وأصطى من 
قريش بني هاشم . وأصطفاني من بني هاشم. ص ١18‏ - وقال العَدويّ في كتابه في 
نسب قريش: جماع قريش كلها فهر والحرث إبنا مالك بن النَضْر بن كنانة. 

تاريخ ابن الوردي 4١ / ١‏ العرب المُستّعربة من ولد إسماعيل, وكان عمره لا 
أنزله إبراهيم مع أَمّه هاجر بمكّة موضع الجر نحو أربع عشرة سند وذلك لض مائة 
سنة من عمر إبراهيم عليهم| السّلام, فن سكنى إسماعيل مكّة إلى الحجرة 1197 سنة, 
وتزوّج إسماعيل من جرهم امرأةً ولّدت له اثفي عشر كرا عتم قيدار ودّفنَت هاجّر 
بالحجر وابنها معها أيضاً... م وُلِدَ لقيدار حملء وله تّبث ويقال نابث؛ وله سلامان, 
وله ال هميسع, وله اليسع, وله أددء وله أَدّء وله عَدنانء وله مَعدّء وله نزارء وله مُضَر 
على عمود النسب النبويّ. 

أقول: ومُضر هذا هو ولّد إلياس, وهو ولد مذركة:وهو وآد خُرّعَةَء وهو وأد 
كنانة وهو ولد النضرء وهو ولد مالك وهو ولد فهر. 


إستبرق : 
يأتي في مادّة (برق). 


إسم : 


يأ في مادّة (سما). 
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أسن, أسو 19 
أميودة 

مقا أسن: أصلان, أحدهما تغيّر الشيء. أَسَنَ الماع يِأَسْنٌْ: إذا تغيّر. وأَسِنَ 
ااجلء إذا أخمىن عليه من نرم البثر «أشةه اعقل , 

مضيا - أَسَنٌ الماء:من باب قعد: أسوناً, ويأسن: تغير قلم يُشَرّب» فهو آسِ 


وأَسِنٌ مثل تحب . 


اله رظير مق موارة اسسفال هذه الاقف عمق البعس الل سعالة مكروعة 
وبينها وبين كلمات -أفن ‏ أجن ‏ عفنء اشتقاقاً أكبر. 

مغل الله الى وعد المثقون قا أتباق هن عام آبيق: ' 217 /.18: 

باق على حالته الطبيعية من الصّفاء والخلوص والطّيب والعذوبة؛ ولا يتغير 
طعمه ولا ريحه ولا صفاؤه ولا لونه ولا خلوصه. وهذا كال الطيب من الماء. 


ع 


سند : 

مصباح - الأسوة بالكسر والضمّ: القدوة. وتأسَيتُ به وائتسيثُ به: اقتديت. 
وَأبِ» حرن + وأسيعة: سوه 

مقا - أسو: أصل واحد يدلّ على المداواة والإصلاح. أسوتٌ الجُرح: داويته, 
ولذلك تسق الطبيب الآرى » أشوكبين القوء: أصائعث بيعم ».زفق هذا البانيه ل 
ف فلان انوك أي قدوة (بالحركات الثلاث)» أي أَفِ أقتدي به. واشية قلاثاً: عر يئه. 
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525 مو 
مفر- الأسوة كالقّدوة. وهي الحالة الي يكون الاتسان علها ف الباع:غيزه إن 
حسناً وإن قبيحاً وإن سارّاً وإن ضاراً. ولهذا قال تعالى - لقد كان لم في رسول الله 
أسوةٌ حسنة. ويقال تأَسَيتٌ به. والأمى: الحزنء وحقيقة اتّباع الفائت بالغمّ» يقال 
أسيث غليه أن وأينيث له فلاعاش عل القوم الكافرين, وأصله هن الواق لقوطي 
رجلٌ أسوانٌ أي حزين. والأسو: إصلاح الجُرح, وأصله إصلاح الأسى وإزالته. 


وفي مقا أسى :كلمة واحدة وهو الحزنء يقال أبييثُ على الشيء آمى أساً. 


30 
4. 3-5 


والتحقي 

ا الظاس عن .مر انعسة موارة اسهيال ينل انافك ا براوق رةه اننا 
اليائيّة: فهي من باب علمء وقلنا في (أسف) إِنّ بينهما اشتقاقاً أكبر, فعنى الأسى قريب 
دع الأسف؛ وهو النطيق غل ما فانثا مقرونا بادن: 

وأمًا الواويّة: فهي من باب نصرء وتدلٌ على جبر ضعف وإصلاحه. ووجود 
الضعف والضّرر يلازم الحزن. 

ففاهيم المعالجة والتعزية والاقتداء من مصاديق الأصل. 

وأمًا الفرق بين الأسى والأسف: فالظاهر أَنّ الأسف كان عبارة عن التلهّف 
المستتبع للحزنء والأسى عبارة عن الحزن المستتيع للتلهّف. 

كيلا توا عل ما فاتك ولا تلتكرا ها آتاكى ى. به + 

فق الأمى الباق أي لأهونا ولاتليقوا غل الفاقت,.والأصل «لاتاشيوا. 


فلا تأس على القوم الفاسقين - 0 /53. 
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أشر 0 


والأعل اناس : 

فكيف أسى على قوم كافرين ‏ 7 / 97. 

أي أحزنُ وأتلهّف على مَنْ فسق وكفر. 

اتلد كان كم فى وقول اله اموا شه _ م 

تقدكاة اك فينم أو اخلعة إلى كان تركو الك . رد 

من الأسسدى الواو و دوقفله 1 يفل يت كيان اللقيية والأكلة: فالاسوةها 
يُوْنَسى ويُصلح به من العمل والحالة والسلوك والطريقة:؛ فيلزم لكم اتخاذ هذه 
الطريقة الملأخوذة من رسول اله من قوله وعمله وسلوكه وأدبه وأخلاقه. إن كنتم 
لخدن الاتسعافة رشتين الى الله اقدالا قو مان له نضيينة مطلوية رع يه مويقية 
لإصلاح ما فاتٌ عنكم. 

وقد اشتبهت هذه المادّة على بعض اللّغويّين. فخلطوا بين اليائيّة والواويّة. 
ومفاهيمهما. 
5 

مصبا - أَشِرَ فهو أشِر من باب تَعِب: بَطِر وكمّر النعمة فلم يشكرها. وأشّر 
الخشبة أَشْراً من باب قتل: شقّها. لغة في النون, والمئُشار بالهمزة والجمع مآشير. فهو 
آشر واللفسية ماشورة بوأقرّت المرأة اسهانياء زفقت أطرافيا: 

مقا اشر أصل واعة يدل عل الكذق م ذلك قري هو اكس» أي بطر 
متسرّع ذو حدّة. واف ياك وناقة منند منشار فم الأك ورخل أشرواشيرء والاشرة 


رقة فى أطراق الأسئان. وأَشَرتُ الحشبة بالمتشار من هذا. 
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6١‏ أصر 
مفر الأَشّر: شدّة البَطّر. فالأشّر أبلغ من البَطرء والبَطر أَبلّغ من القّرَح» فإنّ 

القَرَح وإن كان في أغلب أحواله مذموماً إن الله لا يحب الفَرِحينَ: فقد يحمّد إذا كان 
على قدر ما يجب - فبذلك فليفرَحُواء وذلك إذا كان باقتضاء العقل. والأشّر لايكون 


الاعسب قفي اموق 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحدّة والشدّة في البطرء والبطر: هو تجاوز عن 
الاعتدال فى الطرب. 

اوناك ند قن الكذات الآمة د عه رس 

بل كو كذات أهة ب 61705 


أي مّن يكذب بَطراً وباقتضاء الهوى وبالحدّة - راجع البطر. 


ع 


اصر: 
صحا - أَصَرَه يأصِرٌه أضراً: حبسّه. والموضع مَأُصِرة. والآصِرَّة: ما يَعطفك 
على رجل من رحم أو قرابة أو صهر أو معروف. والإصرٌ: العَهدٌ والذّنبُ والتّقلٌ. 
مقا - أصر: أصل واحد يتفرّع منه أشياء متقاربة: فالأضر: ا حبس والعطف 
وما في معناهما. وتفسير ذلك أنّ العهد يقال له إصرء والقرابة تسمّى آصيرة؛ وكل 
عقد وقرابة وعهد إصرٌ. والباب كلّه واحد. فأمًا قوهم إِنّ التقيل إصرٌ : فهو من هذا 
لأنّ العهد والقرابة هما إصر ينبغي أن يتحمّل. وأصرنّهِ: حبسته. 
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أصر م١‏ 


مفر - الأضر: عقد الشيء وحبسه بقهره. ويَضعٌ عنم إصرّهم أي الأمور 
تي تتبطهم.وتفقدهم عن الديرات وعن الوضصول إلى الشوابات: وعلى ذلك - 
ولاتعيل عليناً إضراء قبل كقلا. وتفقيقه ما ذكرت. .والاضرء العهد الموكد الذي 
بنط نافضه عن النواب ولكزراتب قور قلغ خل لكر إصرى: 


30 
3 3-5 


والتحقي 


5 الأصل الواحد في هذه المادّة هو الحبس الأكيد والتقيّد الموجب للتثقّل من 
0 معنويّة. ومن مصاديقه: مفاهم - العقف» الفقل» الذتب» العهدء القرابة» وأمغال 
ذلك مما يستفاد منه القيد المؤْكّد والضّبط والحبس الشديد والتعهّد الْملزم: وفي كل 17 
هذه المفاهيم يلاحظ معنى القيد الملازم للتقل. 


رَيّنا ولا تحمل عَلينا إصراً كا حَلْتَهُ على الّذِينَ من قَيْلنا - ؟ / 781. 

أي ما يوجب التتبط والتقيّد والشدّة والضّيق والتحبّس والإبتلاء كا وقع في 
الأمم السابقة. 

ويَضَّعٌ عَنْكُم إخْرَهُم والأغلالَ الي كانث عَلَنهم - 7 / 161. 

أي ويرفع عنهم الشدّة والضّيق والكلفة والابتلاء المعنويّة والتقيّدات بالأغلال 
التي كانت عليهم ظاهراً. بالتكاليف الشاقّة والعادات السخيفة والأعمال الباطلة. 

ال قرم َأَخَدْتمْ على ذلكُم إصري - .8١/7‏ 


أي ما أخذت متكم :من العهتد والاقران والفيول يتكليق الأهان بالزسل 
ونصرتهم - وهي التقيّد الشديد المأخوذ من جانب الله تعالى وامحدوديّة الثقيلة. 
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أصل : 

مقا ثلاثة أصول متباعِدٌ بعضّها من بعض, أحدها ‏ أساش الثيء. والثاني - 
الحيّة العظيمة. والثالث ‏ ما كان من التّبار بعد العشّ. فالأصيل الزمان بعد العثىّ 
وجمعه أصال. 

مصبا -أصل الفىيء: أسفله: وأساين الحائط أصله. واستأصل الف 2: ثبت 
أصله وقوي. ثم" كثر حقٌ قيل أصل كل شيء: ما يستند وجود ذلك الشيء إليه. 
فالأب أصل للولد. والثّر أصل للجَدُول. والجمع أصول. وأصُلَ النسبُ أصالة: 
شرّف. فهو أصيل . وأصّلته تأصيلاً: جعلتٌ له أصلاً ثابتاً يُبنى عليه. وقوهم لا أصلٌ 
له ولا فصل أي الحسبٌ والنّسب. والأصل العقل. والأصيل: العشىّ . والجمع أُصّل 
وآصال. والأصْلة من دواهي المسعات قصيرة عريظنة, واسعا ضلعه+ قله بأصوله: 
ومنه قيل استأصل الله الكفّار: أهلكهم جميعاً. ما فعلتّه أصلاً: قط وأبداً. 


5 
3 35 


والتحقي 

أ المعى الحقيوة ق هذه الماتة:هو ما ثبى علية قىء: سواء كان ق الجبادات 
أو في النباتات أو في الحيوان أو في المعقولات أو في العلوم: يقال أصل الحائط. أصل 
الشّجرء أصل الإنسان, أصل المعرفة, الأصل في الألفاظ, الأصل في المعاني, وغير 
ذلك. 

ولأبيعد أن تكون الأكلة ماحوؤة من هذا الم نكا علك المية بذ أصالة 
في الحيّات فائّها حيّة عظيمة ومن دواهيها. وكذلك الزمان بعد العثى وهي أخر 
الساعات من النهار في مقابل الببكرة وهي أَوّل اليوم. فلا كان اليوم زمان العمل خيراً 
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١٠.١ اف‎ 


أو شرًّ. يبتدأ به من البكرة وينتهي إلى الأصيل؛ فنتيجة العمل في كلّ يوم ماديا أو 
زوحائيا على فق الغر ساعة ينه وه المببتن بالأضيلء#الحواء آنا ماكان إغا فق 
على ما حصل في تلك الساعة, فتكون لها الأصالة في ساعات النهار» فراغاً ونتيجة 
ومحصولاً وعيشاً. 

كشّجرةٍ طَيِبَةِ أَصلّها ثابثٌ - .١5 / ١4‏ 

ما قَطَعْتمُ مِن لِينةٍ أو تركتموها قامُةً على أصوها - 04 / ه. 

إنها شَجِرةٌ ترج في أصل الجحيم لا 7 5. 

أى تتشاً من عن أرضيا الأصلية ومن مواذهأ الأطيلة: 


2 


١ 


: 


وأذكر أسمّ ريّكَ بُكرةً وأصيلاً ‏ 1/ 5؟. 

شمر اك اواهية _ عمد مو 

أي ليكون الذّكر والتسبيح في أَوَل النهار وآخرها ‏ يراد دوامهها في جميع اليوم. 

وقالوا أساطيرٌ الأوّلِين اكتتيها فهي كل عَليهِ بُكرةٌ وأصيلاً 0/156 

يريدونٌ الإملاء عليه على الدوام وهذا التعبير شايع في العُرف. 

يُسَبّحُ لهُ فيها بالغُدرٌ والآصال - 7/174 86. 

والفرق بين الأضل والااساس» أ الأصل ما يُبنى عليه شيع وهذا المعنى إِنما 
يتحقّق بعد تحقّق الفرع, فهوأمر نسيّ وليس بمفهوم مستقل. وهذا بخلاف الأساس, 


فهو منهوم معتل لأايحتاج إلى وجو غير فيقال اله أشسش أسَاسن الظلم وأستن 
أساس الببة و ولأقال اكلة, 


أفٌ: 


قاد فعتيان أحدهها كزة الى م والاهر الوقت الحاضم. أف يوق آنا اذا 
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ا 


كوا اف 


تانلهن كرت أن فك روات تشنضا بالاترن اونعياء وذلكف ا لصوف فا 
تخفض الأصواتء فيقال طاقي طاقي. ومن العرب مَن يقول أن له. وقد قال بعض 
العرب: لا تفولنٌ له أَقَاً ولا ثَقَا يجعله كالاسم . 

ضنحا سريقال افا له واقة لدة قزرا لد والتوين التدكير, بواقد وثثة, وقد انق 
تأفيفاً إذا قال أفّ _ولأاتقل ل أن وفيه ست لغات حكاها الأخنش: أف» أف: 
أفُّء أفَّء أفَاً أفٌّ. ويقال أَقَآً ونا له. وهو اتباع له. وكان ذلك على أفّ ذلك أي 


لسا الأفٌ؛ الوسخ الذي حول الظفر. والثّفٌ الذي فيه. وقيل الف وس 
الأذن والتفٌ وسخ الأظفار. يقال ذلك عند استقذار الشيء, ثم“ استعمل ذلك عند كل 
شيء ييُضجّر منه ويُتأَذَى به. والأقف الضّجَّرء وقيل الأفّ والأقف القلّة. 

قال الرضي في شرحه ص ١78‏ - وأمًا أَحَّ وكَحّ وف وبح وأوّه: إذا لم تستعمل 
استعمال المصادر وهو أن تنصب نحو أَقَأَء أو تبيّن بحرف كأفٌّ لك: فالأولى أن يقال 
ببقائها على ما كانت عليه, أعنى أسماء أصوات. وأنَّها لم صر مصادرٌ ولا أسماء أفعال, 
لعدم الدليل عليه. ْ 


أن هذه الكلمة تستعمل في مقام الانضجار وإظهاره. وهي صوت ومن أسماء 
الأضوات» سعة غل فيكت ا وليست هن أساء الأقعال:واسية هذا المفق تمل 
في المعاني المذكورة. 

وقد نهى الله تعالى عن إظهار الانزجار بهذه الكلمة المظهرة له. وأمّا نفس 
الانزجار في قبال المكروهات فأمر قهريّ غير إختياريّ لا يقبل النهي . 
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١ أفق‎ 


فلا تقل لما أفَّ ولا تَنيَدضا - 117/ 58. 


7 26 2 َْ 
اف لكم ولا تعْبّدونَ من دون الله 5١‏ /لما. 


ل ا 98 ا 00 7 ع “يي 
والدى فان لوالديه أكّ لكنا أعداتى آن أخوم جه / 3 


ع 


أفق : 

مقا أصل واحد يدل على تباعٌد ما بين أطراف الشيء وانّساعه وعلى بلوغ 
الغهاية. ومن ذلك الآفاق: النواحي والأطراف. والرجل الآفق: الذي بلغ النهاية في 
الكرم. أقق يأفق أفقاً: غلّب. قال الخليل: واحد الآفاق الأفْق وهي الناحية من نواحي 
الأرض. رجل أَقَقّ من أهل الآفاق. جاء على غير قياس . وقيل أَفُق. 

مصبا ‏ الأقق بضمّتين الناحية من الأرض ومن السماء والجمع آفاق, والنسبة 
اليه أقْيّ رداً على الواحد, وربًا قبل أَقَقّ بفتحتين تخفيفاً على غير قياسء لايُنسب 
إلى الآفاق على لفظها فلا يقال آفاق:. والأفيق الجلد بعد دبغه. والجمع الأقق. 

لسا ‏ الأَقّق والأفق مثل عُسْر وعْشر: ما ظهر من نواحي الفلك وأطراف 
الآركن وكذلك افا الناء قواهها: 


أذ العس اقبي ذه الاثةوجق الناحية الواسنعةفى أطراك الأرضن ار 
الجا ماك نه ان نفواة, 


شارييو آياننا فل الأقاق وق الثوييى ‏ 215 07 
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م١٠١‏ أفك 

تدلٌ على جميع الآآبات الظاهرة في قاطبة النواحي وأطراف الأرض والسماء, 
فإنّ الآفاق جمع حل باللام. 

عَلّمدُ شَدِيدُ القُوى ذو مِرة فاشتوى وهُرَ بالأقق الأعلى - 08 / /. 

أي علّمه الله عرّ وجل الذي هو الحى اللستوي على خلقه..وكان الرسول 
(ص) مقباً بالمرتبة العُلِيا ومقام رفيع أعلى» وهو أفق عام العقول وما فوق الناسوت. 
وهذا تعليم إشراقّ وإنارة ربّانيّة يتكوّن منه علم حضوريّ ونور إلهي في القلب» فلا 
بن لصاحبه أن يكون في مقام يحرّد نوراني حقٌّ يستعدٌ لقبول تلك الأنوار. 

وما صاحِبُكُم نون ولَقّد رآهُ بالأقي المبين - 8١‏ / "؟. 

أي ليس بمحجوب عن هود الأنوار ورؤية الحقائق والإلهامات الغيبيّة. ولقد 
رأى هذا القول وهو القرآن المفهوم من [إِنّه لقول رسول كريم ] بالأفق الذي يُبيْن 
اللقائق ولافهه فيه أمر عل شاهده وهو غال الشيوة واللنضون والتور : 

فظهر أنّ الأفق له مفهوم كل يشمل الآفاق الأرضيّة والسماويّة والعلويّة. 
أفك : 

مقا - أفك: أصل واحد, يدل على لب الشىء وصّرفه عن جهته. أفك الشى* 
وأفك لجل : كذّبء والافك الكذب. وأفكتٌ الجلَ عن الثشىء: صرفته عنه - 
أجِنْتَنا لتأفكنا عَن آتنا. والمؤتفكات: الوياح التى تختلف مهاتها. 

مضيا - أقَكَ يأفك من باب صرت إفكاً: كذّبء فهو أفوكٌ وأقاك؛ وامرأة 
أفوكٌ وأفاكة. وأفكتثه: صَرَفته وك أمر صُرِفٌ عن وجهه فقد أفك. 


صحا ‏ الإفك: الكذب وكذلك الأفيكة والجمع الأفائك. ورجل أفَاك: كذّاب. 
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١ أفك‎ 


والأفك بالفتح مصدر أَفكَهُ يأفِكُهُ: قلّبه وصّرفه عن الشيء. واتتفكت البلدةٌ بأهلها: 
انقلَبّثُ. والمؤتفكاثٌ: المدّن التي قلَبها الله تعالى على قوم لوط (ع). والمؤتفكات: 
الروياح تختلف مَهاتها. والمأفوك: المأفون, وهو الضعيف العقل والرّأي. 

مفر - الإفك: كلّ مٌصروف عن وَجهه الذي يق أن يكونّ عليه, ومنه قيل 
لياح العادلة عن المهاب: مُوْتَفِكّة. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو القلب والصّرف عن وجهه. وبهذا الاعتبار 
يُطلق على الكذب». لانصرافه عن الحقٌّ والواقع . وكذلك إطلاقه على الوّياح المنصرفة 
عن مَهابّهاء والمدن التي اتقلبت عن جريانها الطبيعيّة, والعقل الذي ينحرف عن كماله 
وففاته 


وَيلُ لُكل أفَاكِ أنبى - 45 77. 

مَنْ يصرف الحقائق عن وجهها. 

بن سارا عق رقلك ركوو وناكانيا تون د 1/1 

وقالَ الّذِينَ كََرُوا إن هذا إلا إفكٌ افتراه - 70 / 5. 

وقالوا ما هذا إلا إفكٌ مُفترَى ‏ 6" / "1. 

في هذه الآيات قد وُصف الافك بالإفتراء. وهو قريب من معنى الافك ‏ راجع 


الفري . 
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١0١‏ أفك 
اي يُصرفون ويُقلبون. 
يُوْفَكَ عَنهُ مَنْ أفكَ - 0١‏ / 5. 
اي يُصرّفٌ عنه ‏ وهو الحقٌ وَالْدين والوعد. 


ففى جميع موارد استعال هذه المادّة: يلاحظ مفهوم القلب والصرف عن وجهه 
والزشفكاف: هذه الكلمة مفرد؟ فل ذكوت فق آية مده وجعاً فد ذكرت 3 
وقوم إبراهم” وأصحاب مَديّن والمُوْتِكات أَتَنْهُمْ رُسْلّهِم بالبيّنات -التوبة / 


وجاء فرعونٌ ومَنْ قبلّه والمؤتفكاث بالخاطتّة فَعَصَوًا رَسول رمم َأَحَدَهُم 0 
الحاقة / .١‏ 

وقومً نوح من قبل كانوا هُمْ أظلّم وأطغى والموْتَفِكَةَ أهوى فَقَشّاها ما عَثّى - 
النجم / 7ه 

في لسا ‏ والاثتفاك عند أهل العربيّة: الاتقلاب. كقّريات قوم لوط الت 
اتتفكث بأهلها أي انقلبت. وقيل المؤتفكات المدّن التي قلبها الله تعالى على قوم لوط 
عليه السّلام. 

أقول: فالمؤتفك: من أخذ الافك طريقة له والآخذ به ونتيجة هذا هى 
الاتصواف عن الحق وقلب:الحق إل .الباطل..وتانيت الكلمة باعثبار الفس أو البلذة 
أو اطلة, 


فهذه الكلمة إِمّا صفة للنفوس أي النفوس المنصرفة أو الملل العادلة عن 
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أفك ١١‏ 
الحقٌّ والمنقلبة عن يحاري الفطرة الأصليّة ال خلقها الى عليبا. أوصفة للمدّن 
والبلاد المنقلبة بالبلاء واهلاك والكسيف والقرق وغيرهاء أو البللاة المتقلبة إلى الفساد 
الباطل والكفر والطّغيان باعتبار أهلها. 

إن كدان لوطاين الضاديق الواضحة كذ الكلمةوسواء ايديا التفوسن أو 
أريد مها البلاد. لانحرافهم الكامل عن الفطرة السليمة. 

َل جاء أمدّنا جَعَلّنا عالها سافلها. 

هذه الآية باعتبار مَدِينتهم . 

إنَكُم لتأتون الفاحشّةَ ما سَبَقَكُم بها مِن أَحَدٍ مِنَ العاين - 178/ 59. 

أَنَكُمْ لَتأُونَ الرّجالَ وتَفُطَعُونَ السبِيلَ وتأتونٌ في ناديكُم المنكّر - 179/ 79. 

وهذه باعتبار النفوس وأصحاب لوط المنحرفين عن الحقيقة. 

وفي المراصد المؤتفكة: قيل كان بقرب سلميّة بالشّام مدينةٌ تُدعى المؤتفكة, 
اتقلبت بأهلها فلم يَسلم منها إلا مائةُ نفس خرجوا منها فبنوا هم مائة بيتء فسَمّيت 
حوزتهم التي بنوا فيها منازهم سلم مائة, فقال الناس سلميّة. وقد جاء عن علي (ع) 
نه قال في ذم البصرة: يا أهلّ المؤتفكة اتتفكت بأهلها ثلاثاً وعلى الله الرابعة» وهذا 
يدل على أنّ الاثتفاك الانقلاب, وقيل إِنّ المراد بالمؤتفكة مدائن قوم لوط . 

وهذا الكلام يدل على أنّ هذه الكلمة صفة لا إسم علم, فإنّ إسم مدينة قوم 
لوط هو سَدوم ‏ كا في التوراة وكتب التاريم. 

التكريع قادواة أشرقت الس غيل الآرض شل لوط إل شوغ 
فأمطرَ الربٌ على سَدومٌ وعَمورّة كبريتاً وناراً من عند الربٌ من السماء. وقلبَ تلك 
تنوك الوائرة. 
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حل أفل 

ولاتبعد أن يكون المراد من المؤشفكات فى الآيات السابفة هن المدن والقرى 
المنقلبة خاصّة, فإِئّها ذكرت في مقابل النفوس المتحوّلة والأقوام المرتدّة - الَّذِينَ مِنْ 
قبلهم قوم نوح ... والموٌتفكات . إِنَهُ أهلّكَ عاداً الأولى... وَالموْتفْكة. وجاء فرعون 
ومَنْ قَبِلَهُ والمؤتفكات. 

كاد اقل اقلق احوشا الفينة. والمانق السفاريهي الأبل قال دلت 
الشمس غابَث, ونجومٌ أقل, وكلّ شيءٍ غاب فهو آفِل. والأفيل: الفصيل, والجمع 
الإفال. 

مضيات أذال التي قاذ راقولا فى بان شتت وق دكات ايه قبل اذل 
فلان عن البلد: إذا غاب عنها. والأفيل: الفصيل. 

صحا ‏ مفر - وفيه) ما يقرب منها. 

لاسا أفلوغات» افع القمشى»غريت. 

5 [أقل ] + الطلمة والغزوي. 


أَنّ الغيبة معناها مطلق الغياب في قبال الشّهود من دون توجّه فيها إلى حدوثها 
أو دوامها أو بقائهاء بخلاف الأفول فإنّه يدل على حدوث الغيبة بعد الحضورء وبوجه 
الانفصال, وهذا المعنى أَشدٌ تأثيراً في سلب الحبّ حيث قال لا أَحبٌ الآفلين فإنّه 
مضافاً إلى الغيبة يدل على التغيّر . وكذا في البراءة من الشرك في قوله: 
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فلا أقَلَتْ قال يا قوم إِنّْ بَريء يما تُشركون ت/لنا. 

فإنّ التغيّر والتقلّب مما لايليق بحال الخالق لحي القيّوم. 

وإطلاق المادة على الفضيل: باعتبار غيابه عن أمّه فى بعض الأوقات. 

فليا جَنَ عَلَيْهِ اليل رَأى كَوْكَباً قال هذا رَيٌّ فليًا أفلَ قال لا أَحِتٌ الآفلين - 
الأنعام / آلا. 

فلا أظهرَ بأنّ الكوكب ربّه أي مريّيه ومدبّر أموره: فأثبت له شعوراً وعقلاً 
وعلماً وقدرةً» فاللازم أن يقال في وصفه بصيغة الجمع للعقلاء, فقال لا أَحِبٌ الآفلين. 


ع 


أكل : 

صحا _أَكَلتٌ الطّعامَ أكلاًومَأَكَلاً. والأكلّة: المرّة الواحدة حقٌ يُشبع . والأكلة : 
اللّقمة. وهذا الثشىء أكلّة لك: طّعمة لك. والأكُل: ما أكلّ. فلان ذو أكُل: إذا كان ذا 
حظ من الدّنيا ورزق واسع, والأكل كر النّخل والشّجرء وكلّ ما يُوكَل فهو أكّل. 
آكلثه : أطعمنّه . والأكيلّة : المأكولة. 

متاك أكل باب تكش قروضة: والأصل كلية والحذة وسعتاها التتقص . وجل 
أكول: كثير الأكل . والأكَلّة جمع آكل. والأكيل: الذي يُؤاكلك. والمَأكل: ما يُوْكّل. 
وفلان ذو أكلة في الناس: إذا كان يَغتابهم. والأكل: حَظّ الرجل وما يُعطاه من الدّنيا. 


وأكل الشّجرة: مّرها - توت أكلها كل حين. 


مصبا ‏ الأكل مصدر أَكَلَّ من باب قَتَلء ويتعدّى إلى ثان بالهمزة. والأكل 
بضمّتين وإسكان الثاني تخفيف: المأكول. 
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11 ١1 


مفر ‏ الأكل تناول العم وعلى طريق التشبيه به قيل أكلت النَارُ الحطب. 
ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل ‏ وهو صرفه إلى ما ينافيه الحقٌء وقد يعبّر عن 
الفساد بالأكل ‏ كعَصْفٍ مأكول. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التناول الملازم إزالة الصورة والتشخّص 
من الطّرف المأكول, فني أكل الطعام: يتناول الآكل من الطّعام بحيث يزيل صورته. 
وكذلك في أكل الثار الحطب. وفي أكل الأموال بالباطل, وفي أكل المغتاب لحم أخيه, 
حيك أله يزيل تشخّصه ووجهته. 

حت يأتِنا بِّربانِ تأكلَهُ انار د ع ما 

تتناول الثار منه وتزيل صورته. 

ولا تأكلوا أموالكُم بَينكُم بالباطل ... لتأكلوا فريقاً من أموال النّاس بالإثم - 
؟ /مما. ْ 

ولاتأ كارا أموائم إلى أعرالكم - 7/5 

اف التفاول والنضد؟ قم فنا عق فول ونه المبلوكية لمانحيها ولمعلوتا 
بعلكة سيرك 

وكذلك _ ##تاكليا القي)# عار ساق 

وتأكُلون الثَرَاتَ أكلذ 484/ 19. 


الزية يأكلوة القيا .ب وب 
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ألت م١‏ 


إن الفيخ يأكلرة أمزال القناض 1 / +3 
اي يشاولون لالفسيم. 
قث شق أ يقل له لخو نيعا ف 7 + 


وقد عبّر باللّحم والمَيّت فإنٌ صورة البدن ونظمه باللّْحم, فالمغتاب يزيل 


كالميّت, فكأنٌ المغتاب يزيل اللّحم عن أخيه الميّتء ولايحفظه ولايستر سوأته. 


أولئلك ها يأكلوة فى تطرنبم إل التاق 7 1/1 


فكاء اكول انين مكسوق ها انال ال بويشتبوز يه قن قلياذ: هو تار 


َجَعَلَهُم كَحَضْفٍ مَأكُول حأ و 


كيرة لقوق وأ زيل تظلمد ركيت طسو وتد اقم أيظا كأ نسم دجوا 
فافحت صورهم بالخضم والمضغ. 


وور 


ُوْتٍ أكلّها كل حين, و نف بعضّها عَلَ بعض في الأكل - ١١‏ / 4. 


أي القر والمأكولء والظاهر أنّ هذه الصيغة صفة مشئّهة على وزن جُنَّبِء وهو 
ما يكون متّصفاً بالمأكوليّة, فكأنّها قد أخذت من أَكُلَ بض العين لازماً. 


ألت : 


مضنبا ب | لكا العو قن يالب شترة» تقد وياتعيل منعتيا قافتال 


الته. 
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مقا ألت: كلمة واحدة تدلٌ على النقصانء ألنه يألته: نقصه. 

صحا - ]لت حمه يألثه ألنأء تقصه. وألقه: حسه عن وجهة وضترفه مل كن 
يَليته. وهما لغتان. وقال فْ ليت: لاته عن وجهه يلوته ويليته: حبّسه عن وجهه 
وعتركد الأقدسن توجيد فل بوافمل عفد رونا الاتديى ضملة قفا :نا ميد 
ومثله أَلَنّه. 


أنّ هذه المادّة تدلٌ على التقص ا لخصوص وهو ما كان عن طريق الحبس والمنع 
والصّرفء مثل أن بحن وجلم عن الوصول إلى تام ما له من المال والأجرء أو 
يُصرّف المال والأجر عنه بإيجاد الموانع والصّوارف, وهذا المعنى أَبلّغ في المقام من 
النقص وأدَقٌ وألطّف. 

والذين أعثوا والبعات 5وياهم بإمان أللها بم <كتك وها الشاكم عن 
عَمَلِهِم مِن شىءٍ كل امريٌ يما كسب رّهين - 87 / .5١‏ 

جذه الكلش هون فيا اتكرهين العمافيا ضهاء ارمس الأ رهوية 
مادّة لات أجوفاً: فهى إِمَا متكلّم أو من الإفعالء والمعنى واحدء والظاهر أن يكون 
بين المادّتين إشتقاق أكير. وى لات بوجود حرف اللَّين دلالة على الجريان الطبيعى. 


الر: 
من اروف التطنة ى فراع الور بوأخبا من المتعابيات والرموو الى ل 
طريق لنا إلى معرفتهاء والبحثُ عنها غير مفيد للعلم؛ وأكثر ما قيلَ فيها خارج عن 
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١ ألق‎ 


مقام القرآن الجيد وعن شأن كلام الله العزيز الحكيم . 

نعم لايبعد أن تكون هذه الحروف إشارة إجماليّة إلى موضوعات ومطالب 
وقعت في تلك السّوّر. فهذه الحروف [| -ل -ر] إِمْا وقعت في فواتح حمس سور 
(يونسء هودء يوسف,. إبراهي , الحِجْر) والموضوعات المهمّة المبحوث عنها في تلك 
السّوّر: السّؤق إلى الله وتوحيده وعبادته, والسَّوْق إلى لقائه وترك اللّهو في الحياة 
الدّنياء والسّؤْق إلى الرَسلٍ والاهتداء بسلوكهم وكلماتهم وأعماهم . 

وهذا المعنى محفوظ في سائر السّوَر التي وقعت في فواتحها حروف من الحروف 
المقطعة.وستشير إلبها ق«مواردها بالتركيب راجع الى امد 


ع 


الف: 

مقا - ألف: يدل غلى انضمام العىء إلى الشىء, والأشياء الكثيرة أيضاً. وقد 
آلقَتِ الإبل: صارّت ألفاً. وآلَفْتُ القومً: صيّرتهم ألفاً. وآلفوا: صاروا ألفاً. ومثله 
أحمسوا وأماؤٌوا. وهذا قياس صحيح لأنّ الألف اجتاع المشين. قال الخليل: أَلِفتُ 
الشَّيءَ وَآلَقُهُ والألقّه مصدر: الائتلاف. وإلفك وأليقُك: الذي تألَقُه. وكلّ شيءٍ 
ضممت بعضّه إلى بعضٍ فقد أَلْفْنَّه تأليفاً. قال الأصمعيّ: ألفثُ الشيء آلَفُهُ إلفاً وأنا 
آلِفٌ وآلَْتّهِ وأنا مُوَلِتٌء وآلَفثْ هذه الطّيرٌ موضع كذاء وهنّ مؤلفاتٌ. 

مصبا لفن ألفاً من باب عَلِم : أنست به وأحببته والإسم الألفة, والألفة أيضاً 
اسم من الائتلاف وهو الالتثام والاجتاع واسم الفاعل أليف وآلِفٌ والجمع ألاف. 
وآلفثُ الموضع إيلافاً وآلفته أَوَالفهُ موَالّفةَ وإلافاً وألفنّه من باب علم كذلك. وتألّفَ 
القنوة؛ اجضيعوا وتحاتواء وا لدث ينيم تاليف :واللؤلنة قلويين : السنعالة قلوين 
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18 أل 
بالإحسان والمودّة. والألف إسم لعقد من العدد وجمعه ألوف وآلاف. 


مفر ‏ الإلف: الاجتّاع مع الالتئام. والألف العدد ا لخصوص وسمٌي بذلك لكون 


الأعداد فيه موتلفة. 


30 
3 35 


والتحقي 

أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الائتلاف أي الاجتاع ملتئياًء ولعلٌ باعتبار 
هذا المفهوم أطلقت كلمة الألف على العدد المعيّن الجامع بين العشرات والمئات. أي 
فوقها. 

مضافاً إلى كون الكلمة مأخوذة من العبريّة (إلف) والأراميّة (أكف). كما في 
فرهنك تطبيق . 

َلَبتَ فييم ألف سَنةٍ إلا حْسِينَ عاماً - 76 / 15. 

هذه الآبة صريحة في طول عمر نوح قريبا من الك :سيفة: بل .ورظاهر اليه أن 
هذه المدّة كانت إلى الطوفان: بقرينة - فأَحَذٌّهُم الطرفانُ وهم ظاجُون _إذا كانت الفاء 
للترتيب لا للنتيجة. 

فيذك ولك يكبقة آلافي من الللاتكة  .‏ /10. 

خَرَجوا مِن ديارهم وهُم ألوف - ؟ / 157. 

الآلاف جمع قلّة, والألوف جمع كثرة. 

ولكؤالة شيك عع 

يُْجِي سحاباً ثم يُوَلُْفُ بينّه 2/4 


واللؤلقة قارتبى, يأيلاف لريشن إبلاقهم رحلة الشداء . 7/5 ؟, 
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قد سبق في كلمة [إذن] أَنّ النظر في باب الإفعال إلى نسبة الفعل إلى الفاعل 
أَوْلاَ نك إلى المفعول. بخلاف صيغة التفعيل» فانٌ النسبة فيها أوّلاً إلى المفعول. فالنظر 
في الإيلاف إلى إيجاد الالفة وإظهاره. وفي التأليف إلى تحقيق الائتلاف وإيقاعه بينهم 
في الخارج. وبعبارة وضحى: إن النظر في الافعال إلى جهة الصٌّدور وفي التفعيل إلى 
الوقوع. 


أل : 

عنات | لدي لذأ لمع زات شري سلوله فرق يوا نر ل ا لما وار 
وألّ أيضاً: أسرّع. والأليل: الأنين. والإلٌ: العهد والقرابة. والأل جمع ألّةَ وهي الربة. 

نقانب لوخاكة اصوليت اللمعاف ل اعتران و السوضي الشيك عانق علي 
أل الشي: إذا لمع, وسمّيت الحتوبة أل للمعانهاء وألّ الرجلُ في مشيته: اهتد. وأَدُنٌ 
دولل دده وتو اليل أى سديد.وانا الضرت» هالأليل انيه والأل بره الضورت 
بالدعاء والبكاء. والمعنى الثالث: الْإِلّ هو اللّه. وقري الدّحمء والعَهْد. وكلّ سبب بين 

مفر الإلّ: كل حالة ظاهرة من عَهد حَلف وقرابة وهي تثلٌ وتلمعٌ فلا يمكن 
إنكارها. وألّ الفرش: أسرّعَ وحقيقته لمَع. وذلك استعارة في باب الاسراع. والألة 
الخربة اللامعة. وقيل إل وايل اسم اللّهء وليس ذلك بصحيح. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو العلاقة والدبط الظاهر الثابت طبيعياً أو 
قوفل حقابل العلافة"الماصلة بالود اى الماهدة الصورةة الح امعان عا 
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بالدَّمّة كا في الآيتين الكريتين التتيتين. 

فباعتبار هذا الأصل تستعمل في القرابة والعهد الثابت والسبب بين الاثنين, 
وبالنظر إلى الظهور والثبوت الطّبيعيَ تستعمل في اللّمعان والمتربة وما يشابهها. وأمًا 
البكاء والأنين ورفع الصوت المخصوص : فهي باعتبار ظهور العلاقة وتجلى الرّبط الثابت 
والكاهق غنا بيتنيا. 

كيف وإن يَظَهَدُوا عَلَيْكُم لا يَدقْبُوا فيكم إل ولا ذْمّةَ - 4 /8. 

لا يَربونَ في مُؤمن إل ولا ذِمّةَ وأُوليِكَ هُم المعتدون ةردق 

فهذه الكلمة لاتدلٌ على العهد المطلق كا نا لاتدلٌ على اللمعان والحتربة 
والبكاءةرالضوت والشوعة عن الأطلاق» 

وأمّا مفهوم اسم الله: فكلمة -إل - - في اللّغة العبريّة, بمعنى الله 
والقوّة كما في - قع . 


عه 
عد | 


مصبا إلا حرف استثناء, نحو قام القوم إلا زيداًء فزيد غير داخل في حكم 
القوة وقن كوخ الاسعتاق مدق لكن عند عدن المل عل الاسساب نوا 
رأيثٌ القوم إلا حماراً. ومنه قوله تعالى قل لا أسألكم عليه أجراً إلا المودة في القُرَ, 
إذالى كانت الاسعفاء لكانت الموة#مسيؤولة أجراً وليس كذلاكم يوقد عاق عمق الواوء 
كقوله: لتلا يكونَ للّاس عليكم حجّةٌ إلا الّذينَ ظَلّموا ‏ فعناه والّذِينَ ظلموا أيضاً 
لايكون طم عليكم حجّة. 

الكافية -المستثنى مُتّصِل ومُتقطع, فالمتٌصل هو ارج عن متعدّد لفظاً أو تقديراً 
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١ إلا‎ 


بإلا وأخواتها. والمنقطع هو المذكور بعدها غير مُخْرَج. وهو منصوب إذا كان بعد إلا 
غير الصفة في كلام مُوجَبٍ أو مُقدّماً على المستئنى منه أو منقطعاً. في الأكثر. 

كليا ‏ وإلا الإستثنائية قد تكون عاطفة بمنزلة الواو في التشريك - لِثُلّا يكون 
لئاس عليكم حُجةٌ إلا الذينَ ظَلَمُوا. أي و(" الققيرة كلمو ا وتكرق د يال ا 
تذكرةً لمن يخشى . وبعنى لكن - لست عَلَمِْم بسُسَيْطِر إلا مَنْ تَولى وكقّر, ونحو إلا ما 
اضطر وتم . وتكون صفةٌ بمعنى غير» فيوصف بها ويتاللها جنع منكر أو شبهه ‏ لؤكان 
فيب آخةٌ إِلا الله لَفسّدتاء والمراد بشبه الجمع المنكر: الجمع المعرّف بلام الجنس, 
والمفرد غير الختصٌّ بواحد. وكون إلا في هذه الآية للاستثناء غير صحيح من جهة 
الفظ والمعنى, إذ المعنى حينئذٍ: لو كان فبهما آلهة ليس فيهم الله لفسدتاء وهو باطل 
باعتبار مفهومه. وأمّا اللفظ: فلأنّ آلحدَ جمعٌ مُنكّر في الإثبات فلا عموم له فلا يصمّ 
الاستناء منه: 


0-30 
4. 3-5 


والتحقي 

أنّ هذه الكلمة تدلٌ على الاستثناء في جميع المواردء والتفاسير المختلفة لها إِنما 
تشاكامن العقلة عن ذرلة اللطاكق المتصودة فى الآنات المذكورة: 

وليُعلم أنّ الاستثناء ليس معناه الإخراج عن عموم لفظ سابق وهو المسمّى 
بالمستثنى منه كالقوم في ما جاءني القومٌ إلا زيدٌ. 

بل تحقيقتة استناء شىء عن حك سابق متعلق موضوغء فَرِيدٌ مسنتق عن 
مجيء القوم لا عن القوم, فالاستثناء يرجع في المرتبة الأولى إلى الحكم لا إلى 
الموضوعء ولا سيا في موارد ينضب المستقتتى فيهاء كبا مد من الأقسام القلاثة - 
الموجّب, المقدَّم, المنقطع . 
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0 إلا 


فعلى هذا: إِنّ التعبير بالمنقطع مع انقطاع المستثنى عن المستثنى منهء وهكذا 
تخصيص المستثنى منه بالموضوع العامٌ: غير صحيح. فالحمارٌ في ما رأيثُ القوم إلا 
حماراً ‏ مُحْرَجٌ عن عدم الرؤية لا عن القوم. 

وأما آي أء اقيثو آلة مخ الأرض هم لتشررن: أركاة غيبيا هه إل الله 
اوها الى لم كان قبا آله انذوها من أشني لقيدنا سه 
من ذلك الحكم: الله القادرٌ المتعال المدبّر الحكير الحيّ القيّوم فإذا استثني الله في مقام 
الخلق والتدبير وبق الكله فهك الناوات والاركن. 

فيدلٌ هذا التعبير على أنّ الخلق والتدبير والنظم من الله المتعال. 

وأَمّا إذا فسّرت كلمة إلا: بالغير [آلمةٌ غيرٌ الله ]: فتكون في مقام توصيف 
الآلهة وتعريفهاء ولاتكون فيها إشارة إلى قدرة الله وتدبيره ومقامه وشأنه الرّفيع. 

وثانياً - يلزم أن يكون الله تعالى بمقتضى هذا التعبير والتفسير في مرتبة الآلحة 
وفي عرضهاء فإن التغاير يقت يعتضي ما قلناه من التقابل. 

وثالثاً ‏ أنّ هذا التعبير وهو فرض أن يكون من دون الله آلةٌ موجودون فيها 
غير صحيح., فإن العا يوجد بالله تعالى» ولايمكن أن نفرض عاكاً لايرتبط بالله. 
وهذا بخلاف التعبير بالاستثناء الملازم لوجود المستثئنى والخارج في مقام الحكم. 

وعلى هذا: ترى هذا التعبير أي التعبير بكلمة غيرء واقعاً في القرآن الكريم في 
مقام الننى دائًاً ‏ ما لَكُم مِن إِلهِ غيره, مَنْ لد غير الله . 

وأما آية ب كل ل أسآلك عليه أجرا إلا الوك ق الأوق ‏ + 0 فالاسعناء 
يتعّق بسؤال الأجر ولا حذور فيه بوجه. فإنّ محبّة القُربى (قُربى الرسول أو مطلق 


ذوي القُربى ومنهم قُربى الرسول) أمر يعود نفعه إلى أتقيتيي: وبذلك يت" نظم أمورهم 
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إل يف 
ويقوى أسناس صاكبى العلكة والعيلية والاسةاعية: 

وأا آية - قَوَلُواوُجوهَكُم شَطْرَه لتلا يكون للنّاس عَلِيكُم حُجَة إلا الذينَ 
لللخرا عاك 7/9 هه #الاسهناء يساق يكوق الحمية الثامن علبيي والفية 
البرهان وما يحتجٌ بهد والمعنى : لثلا يحنيّ الناس عليكم ولايقول الخالفون فيكم ولا 
ببق موره الاشكيو + وسسعتق من ذلك الشكر: الذين :ظلمواء قا من شاعب انعد 
والتجاوز إلى حقوق آخرينء ولسانهم لايملكء فلا تَخْشَوهُم وأَخْشّوني. 

قلا ساجة لنا بوبه إل التدوز البعيد الركيك: ولاسيا فى كام رت العالميت: 
مضافاً إلى ضعف المعنى. فإنّ ذكر الظالمين بعد عموم الناس من المخالفين لا وجه له. 
وأيضاً فإنٌّ ما بعد الآية ‏ قلا تَحَشَوْهُم وَأَخْشَوْنِ ‏ لايُلاثم هذا الوجه. فإِنّ الخشية 
في صورة فقدان الحجّة من الناس ومن الظالمين عليهم غير صحيحة. 

وأما آية -نها أن لناغليك القران لتشق, إل تذكرة أن تل - 7 
فالاستتناء يرجع إلى الحكم وهو إنزال القرآنء أي ما أنزلناه إلا للتذكرة لمن يخشى 
وهدايتهم إلى سبيل الرّشد والصّلاح ولتعلّم وظائف العبوديّة والعمل بهاء لا لتكلّفهم 
وتحمّلهم المشقة, وجملة -لمن يخنشى تم الدآسول وأمّته. 

أو المعق ها أنولناة اله لذكر الناسس من الذية يسوي ولاب لك أ دقل 
المشقّة في الإبلاغ كلا نا تذكرةٌ فتن شاء ذكرَه. فذَكَر بالقُرآنِ مَنْ يجخافٌ وعيد, 
فذكر نا أنت شذكر لشت غلييم بفتنطر - 18 / ؟1. 

وأمَا آية - لَسْتَ عَلئْهِم حير إل مَنْ تَوَل وكفر : فالاستناء يتعلّق بتذكير 
الناس. أي ذكّر الناس فإِنٌ وظيفة الرسالة إِما هي التذكيرء ولستٌ بمسلّط وحاكم 
عليهم حقٌ يجب لك إلزامهم وإجبارهم. ويستثنى من الناس اين تولوا وأعرضوا 
عنك وكفرواء فليس لك أن تذٌّرهم, فذرهم وما يعملون. 
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فقد ظهر أنّ كلمة إلا - للاستثناء في جميع موراد استعمالها في كلمات الله تعالى 

وبل: ق كلبات التصحاء أيضاً.وقلنا إنّ الاسغاء يملق .داقاً إلى انك المتسلق 

بموضوع. وخا كان الاستثناء لابدٌ أن يتعلّق بعامٌ حت يصمٌ الإخراج منه: فيلزم أن 

يكون الموضوع عامّاً في الجملة حقٌّ يعم الحكم المتعلّق به فلا يصمّ أن يقال جاءني 
زيد إلا عمراً. 


اّذي ‏ اللّذانء اللّدّين» الذِينَ» اللَذّونَ. 
الى - اللّتان , اللَتَين ‏ اللاتٍ , اللاء . اللاتي , الاق : 
مُؤضولٌ الأسماء الْذَيء الأنق لي والبساة ذا هنا فنا له تفرت 
جمعٌ الّذي: أولّ» الّذينَ. مطلقا وبعضَيُم بالواوٍ رَفعاً تَطَقا 
باللاتِ واللاء. التي قد جُيِعا وللاء كالّذينَ تذراً وَقَعا 
الكافية - الموصول: ما لايَّتم جزءاً إلا بصلة وعائد. وصلته جملة خبريّة, 
والعائد ضمير له. (أي جزءاً من الكلام). 
كلا مكل أشي كان أولد لاما ثم" أدخلت عليه لام التعريف فإِنّهِ يُكتب بلامين, 
إلا الذي والْتىء لكثرة الاستعمال وإذا ثنّيت الذي تكتبه بلامين _اللّذانِء وإذا جمعته 
فبلام ولحل 
أدب الكاتب ص 7٠٠١‏ -ما يقرب منهاء وفيها: لتفرّق بين التثنية والجمع. فامًا 
اللنان واللاتي واللائي فكلها يُكتب بلامين. 
[ولايبعد أن تكون هذه الكلبات مشتقة من أسماء الإشارة ذاء ذانء تاء تأن؛ 


أولاء ] بإضافة الام وتغيير مختصرء للدلالة على معهود ذهوٌْ تفسّره الصّلة الواقعة 
بعدها. 
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كفل الذى امكرقة ناراء الذيخ تتضوة كيه الى الأكررا نعف الى أنسة 
عَلِيكُم , إن أمّهاتهم إلا اللاني وَلَدميُم, واللاتي يأتينَ الفاجشّة, واللّذان يأتيانها 
منكم , أرنا اللّذّينَ أضَّلانا. 


الم: 

من فواتٌ السّور [البقرة - آل عمران ‏ العنكبوت - الرُّوم - لقمان ‏ السّجدة] 
والبا فق موق الكعاي لتهلنها | لاا وق عله 

وقلنا في ال -إِنٌّ السّور المفتنح بها يبحث فيها عن موضوعات الله اللقاء 
-الوّسل -أي أهم البحث في تلك السّور هو ذكر الله المتعال وذكر لقائه وذكر رسله. 

ونرى في هذه السّور المفتتحة بحروف ام - أيضاً أنّ أهمٌ البحث في تلك 
السّور: هو ذكر الله المتعال وآياته في ادم والإنسان والامية وذكر لقائه بالتقوى عن 
اللعن:والليق ولقاء أعدائه ومن اللعنودوذكر رسولة قد (فن) وناتكفه المرسلة 
والإشارة إلى الأمتعة الرّائلة الدنيويّة والموت والفناء ‏ والله أعلم. راجع -المص. 

كليا -كلٌ سورة استفتحت بالم: فهي نشجلة غل :مدا اللخلق رابك والتر شط 
بينهما من التشريع بالأوامر والنواهي. 
ألم : 

مصبا - ألم الرجلٌ ألا من باب تَعِبَء ويُعدَى بالهمزة يقال آلمته إيلاماً فتألم, 
وعذابٌ ألم : مُوْم. 


صحا الألّ: الوَجّع. وقد أل يأل ألاً. وقوهم ألمت بطنّك: كقوهم رشِدتٌ 
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الل المر 


أمرك - أي أل بَطنّك ورَشِدَ أمدك. والتألْ: التوجّع. والإيلام: الإجاع. والأليم : 
الموجم كل الشميع معى المسيع. 


مفر -الألم: الوجّع الشديد. أل يأل أكاً فهو آلم. 


2 الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوّجّع الشديد. والألم : ما ثبت له الوججع 
كا أنّ الآلم ما ظهر وصدر منه الوَجّع. وإذ أردنا تعديته قلنا آنه إيلاماًء أي أوجدتٌ 
الألم. وأمًا تفسير الأليم بِالمُوْم والسّميع بالمسمع: غير وجيه نائئ من عدم التوجّه 
إلى حقيقة معنى هذه الصَّيغة, والمنظور في توصيف العذاب والرّجز واليوم بكلمة 
الأليم : الإشارة إلى شدَّتها في أنفسهاء وهذا أَبلّْ من التفسير بالمؤلم. 

وأا أت بطتك: فنصب البطن من باب التفسير أي القييز. والأصل فيه أن 
يكون نكرة, وقد يجيء بلفظ المعرفة كما في - طبتٌ النفس . 

ولاتهنُوا في أبتغاء القَوم إن تكونوا تألمون فإِنئم يألمونَ كما تألمونَ ‏ 14 .٠١5/‏ 

وم عَذَابٌ أليم؛ أخافٌ عَليكُم عَذَابٍ يوم أليم. ْم عَذابٌ مِن رجز أليم, 


ار و 0 
اعتدنا لهم عذابا الها. 


ار 

من الحروف المقطّعة في فاتحة سورة الرّعد. 

ويبحث في هذه السورة أيضاً: عن السّؤق إلى الله المتعال وآياته الكريمة وعن 
الآمم والأمون والآجال: عن لقء يوه الآخرةواللعن اق خالت المرصلين التذريوء 
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١/ المر‎ 


ولم يشكر نِعم الله من المرسلين والمعقّبات والمغفرة والملائكة الموكّلين, ثم عن الربٌ 
تعالى وتربيته ورسله. 

وقلنا في المص: إِنَّ هذه الحروف [ا ل م ر] يُشار بها إلى انتهاء دورة الخلافة 
النبويّة الى عشريّة الظاهريّة. ومن هذه السنة /70 - ه - ,592١‏ يبتدئىٌّ قوس 
النزول في غيبتهمء وفي سنة +51 يتوفى الامام الحادي عشر ويتحقّق زمان الغيبة 
للإمام الحجّة الثاني عشر عجّل الله تعالى فرجه. 

ويمكن أن نضيف في الدورات الاسلاميّة دورة أخرى, ونقول إِنّ الدورة الأولى 
هي المخصوصة بالرسول الأكرم؛ ونُسمّي الذورات الآخر بالإسلاميّة. وهي خمس 


دورات: 

١‏ - إفتتاح الخلافة الحقيقيّة, ويشار إليه بحروف حم. 

؟ - زمان حياة أهل بيت الطّهارة, ويُشار إليه بحروف الم. 

"'-إنتهاء أَيّام البيان وإظهار الحقائق, ويُشار إليه بحروف المص. 

غ - إنتهاء أَيّام العظمة والجلالة والاحترام للخلفاء والأئّهَ عليهم السّلام ويُشار 
اليد ضروف: الر فاة عدة بحروفها الأصرية 005+ وهذا العدد إذا حوبت من أل 
التاريخ الاسلامى وهو البعثة. يُطابق 5١‏ -ه. 

ومن هذه السنة يبتداً بالقوس النزول إلى أن يتوثى الإمام التاسع جواد الأَعة, 
ثم يبتداً بالشدّة وا لحدوديّة والحبس للعسكريّين عليه السّلام, وذلك في سنة 7٠١‏ ه. 

إقداء دورة الغيية فى القوس الغزول)بويضار اليه محروف المر. 


إن فوا الشور [الم» المضء الرء المر] ذَكِرَت مُرئبة في القرآن المجيد: على ما 
ذكرتاها فى الدورات الأربعة. 
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> لضن 


ادال دق البقرة وتكورت فق ال غمراق. ؟ دالمصن سق الأعراقة #ادالنت 
ذُكرت في يونس وتكوّرت في هود ويوسف. 14 -المر تاذ كرت في الؤزعد. وهذا 
القرتيب يويّد ترتيب معانيها إجمالاً. 

ومن العجب تطبيق عدد حروف الرّعد على السنة الأولى من خلافة الإمام 
الثاني عشر ومن غيبته. وهو 714 فيُطابق 7١١‏ -ه. 


فَخُذْ واغتام ولاتعدّها من تفسير القرآن الكريم. 


المح + 

من الحروف المقطّعة» في فاتحة سورة الأعراف. 

وقد أضيفت فيها حرف [ص] فإنّ في هذه السورة الكرية نرى مضافاً إلى 
البحوث السابقة: البحث عن إصلاح الصّدور بالصّلاح والصّدق وإقامة الصّلاة, ونزع 
ما في الصّدور من الحرجء ليكون من الصادقين المصطفين الصالحين؛ والاجتناب عن 

وقد يبحث في هذه السورة المباركة عن أحوال الأمم المطيعين لله تعالى 
والتركييق لأسا والذيى يظيقوى ابلس وكهوته ‏ أضخابة, ويتخذون دينهم 
لعباً ولهواً وينكرون لقاء الآخرة, وهم ملأ من الأمم الماضية خالفوا الّسل وغْرّتهم 
الأموال والأمتعة الدنيويّة. والبحث عنها بتناسب الم. 

3 إن هذه الحروف إذا حوسبت بالأبجد, كا هو مضبوط في العبريّة. يكون 
عددها مطابقاً - 17١‏ - وهذا العدد ينطبق على سنة - ١88‏ - ه. فإنّ مبدأ التاريم 
الاسلامي من البعثة, وأمّا المجرة فهي اعتباريّ محعول في حكومة عمر بن الخنطّاب, 
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المص هل 


فيّزاد على التاريخ المتداول الهجري - ١‏ سنة, وهي مدّة إقامة رسول الله (ص) بكّة 

وهذه السنة ١58‏ - منطبقة على خاتمة حياة الامام الصادق (ع) وهو الناشر 
لأحكام جدّه والمبين لحقائق الاسلام وعلومه. 

ولايخف أنّ لرسول الله (ص) وأهل بيته الأطهار المعصومين في حياتهم العلميّة 

أسدورة العدةةوخى زبالته (ضن) ايام إقامقه فكة:-وشى ١١‏ سننة» وسنة 
5 مُبتدَأً الفتح والوسع والحرّيّة. ويُشار إلى هذه السنة بحروف -طه - فَإئّها ١4‏ - 
طه ما أَنرَلّنا عَلِيِكَ القرآنَ لتَشْقَ. فهذه السورة بشارة له (ع) بالفتح والظفرء وآياتها 
منناسية: 

؟ -دورة إفتتاح الخلافة الحقيقيّة واحكومة الاسلامية الحقّة الصرفة: وتلك في 
سنة 44 تطابق سنة 176 - ه. ويشار إليها بحروف ‏ حمء فإِّا 44 - ويناسبها أيات 
السور: حم والكتاب الْبِين إِنَا أنزلناةُ في لَيلَةِ مُباركة, حم تزيلٌ الكتاب مِنَّ الله 
العزيز الحكم . 

#بردورة حاتشهياة اهل نيت التيؤة والطهارة من أهل الكبناء#وهذه الدورة 
تبتدئ في قوس نزوها من سنة /١‏ تطابق سنة 08 - ه. ويشار إليها بحروف - الم - 
فاليا لان ريكب هذا النذول ال سنة 1١‏ اطجرتة: الى وفك فيا بعادت الطت: 
وم يبقّ فخ أل الكساء اح وتناسبها الآيات دام - غْلَِتَ اروم فى أدق الأركن.:: 
الآيةء للح حيسي الثاسٌ أن يتركوا .. الذية. 

#ددورة إعياء أثام البياق والتبليغ الاسلامي غلا بالمعن: 


دورة ابتداء قوس النزول في اختتام الخلافة من خلفاء رسول الله الاثني 
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١‏ أله 


سس ظاهراً: ويبتدئ من سنة 51١‏ تطابق سنة 508 -ه. إلى أن توق الامام 
السكري (ع)سنة +7 ته ويشار إلبها مخروف«المن, 

ولايخنى أن حرف م - في هذه الفواتح لها جهة اختصاص بهذه الدورات 
المشبية إل وشول الله شه اعى) وملم الخبتلاملة: 

وقد مر أَنَّ هذه الفواتج من المتشابهات. ولا يعلم تفسيرها ولاتأويلها إلا الله 
الال ورسسولة الكرض» وما قلباء لسن مع الشيسين وله القأويل ريل إستيسانات 
ذوقيّة وتطبيقات إحتاليّة. 


ع 


اله: 

فر - [لُوه] [إلوهي ] - الله. 

نضياة الديالة الأكة دى كات خوج تتغيد عادر تجا لد تكد والكلكية المعيود 
وهو الله سبحانه وتعالى ثم استعاره المشركون لما عبدوه من دون اللّه تعالى. وا جمع 
آلة. فالإله فعال بمعنى مفعول مثل كتاب بمعنى مكتوب وبساط بعنى مبسوط. وأمًا 
لله : فقيل غير مشتقٌ من شيء بل هو عَلَم لزمته الألف واللام. وقال سيبويه: مشتقٌ 
واضاه إلاه فدخلت عليه الألف واللام فبق ألإلاه وسقطت الهمزة وأدغمت اللام 
وفخّم تعظراًء ويُرقّق مع كسر ما قبله. 

صحا أله بالفتح إلاهّة: عبد عبادة. ومنه قولنا ألله وأصله إلاه على فعال 
بمعنى مألوه أي معبودء كالإمام بمعنى مفعول لأنّه موْتم به. فلا أدخِلّت عليه الألف 
واللام حُذِفّت الهمزة تخفيفاً لكثرته في الكلام, وقَطِعَت الهمزة في الثّداء للزومها تفخياً 
هذا الاسم . والآهة الأصنام سْمُوا بذلك لاعتقادهم أنّ العبادة يحقّ ها. 


مفر أله : قيل أصله إله. فخصٌ بالباري تعالى ولتخصيصه به قال تعالى: هَل 
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١ أله‎ 


تذالى اللأتوا لاساو إن لكل تقيوه لد اله فلذ يا لوكةوقيل حومن أله 
أي تحير لأنّ العبد إذا تفكّر في صفاته تحيّر فيها. وقيل أصلّه ولاه فأَبدِلَ من الواو 
همزةً. لكون كلّ مخلوق واهاً تحوه. إِمّا بالتسخير فقط كالجمادات والنباتات» وإما 
بالتسخير والإرادة معاً كبعض الناس. وقيل أصله من لاه يلوه لياهاً أي احتجب. 


والتحقي 

إن الاهة معى العيادة. والقرق بين المادتين أن المبادة قد أحَدّ فيا قيد 
الخضوع, والاله أخَدٌ فيدكيد التحتر,. 

وظهر أيضاً أن كلمة أله أصلها من أله يأله, بقرينة اللّغة العبريّة. ولعدم 
الحاجة فيها إلى التكلّف, ولكون كلمة إِلَه شايعة استعمالها في هذا المعنى, ثم' دخلت 
عليها الألف واللام. ” صارت علباً بالغلبة. وبكثرة الاستعمال فيه تعالى: فقيل لا إِله 
إلا الله. 

وأمّا كون المصدر بٌعنى الفاعل أو المفعول حقيقةً : فهو بعيد عن الحقٌّ والصّواب, 
فإنّ هيئة المصدر تخالف هيئة الفاعل أو المفعول. فكيف يكن اتحاد مفاهيمها, نعم إِنّ 
المصدر إذا اتتسب إلى الفاعل يكون للفاعل وإذا انتتسبَ إلى المفعول يكون للمفعول, 
كا في الفعل المبنىّ للفاعل المسمّى بالمعلوم, والمبنيّ للمفعول المسمّى بالمجهول. كقولنا 
ف ضَرْبٍ زيد عمراً: ضرت زيدء أو صرب عمرو. وقد يكون إطلاق المصدر للفاعل 
للمبالغة كا في زيدٌ عَدْلء وأمّا الخلق والبساط والكتاب والصّنع وكونها بمعنى المخلوق 
والمبسوط والمكتوب والمصنوع: فإِنّه من التصادق والتوافق في المصداقء فإِنٌ المعنى 
المصدريّ إذا اعتبر فيها من حيث هو ومن دون نسبة إلى الفاعل: فهو بمعنى اسم 
المصدر أو بمعنى المفعول. فيتصادق المفهومان في هذه الموارد. وهذا التصادق لايستقيم 
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ا أله 


فالإله بمعنى العبادة والتحيّر: غلب استعراله في ما يُعبد ويُتوجّه إليه ويخضع 
لديه. 

لا إله إلا هُوَ. إنا الل لد واحدٌ. مَنْ إلهٌ غَيرُ الله . لا تتّخَذُوا إِهَيْن آثتين. إذاً 
ذهب كل له بالق . فأطَلِع إلى إل مُومى. تعمد هك وإله آبائكَ إبراهير وإسطعيل . 
أرأيت فن تعد إلذة طراء. وما غرة يتاركى آنتماء أأنث فعلت هذا بآلتنا. 

فالإله: قد أطلق في هذه الآيات على كلّ مَن يُعبد ويخضع لديه حقّاً أو باطلاً, 
من ذوي العقول أو من غيرها. 

وأمًا الله: فهذه الكلمة لا تُطلّق إِلَا على الله العزيز المتعالء فإنّه المعبود الذي قد 
تحير العقول في مقامه وعظمته حقَّاًء فهو الاسم الأخصٌ الأعلى من بين أسمائه الحُسنى , 
فإذا أطلق يدل على ذاته المستجمع لجميع صفاته الجلاليّة والجاليّة المتعالية. 

شو الله اللنالية الباري السك له الأبهاة الس ء أنه الضكن أثاية إل الكت 
واللهُ غَفُورٌ رَحيم, لقّد كَفَرَ الْذِينَ قالوا إن الله هرَ المُسيحٌ أبن مَريم, ومِنّ النّاس مَنْ 
يَعبْدَ لله على حَرْفٍ . 

فقد ذكرت هذه الكلمة الشريفة في القرآن المجيد في 1١151‏ مورداً كما في 
الحجم: 

وأما الهم : فقد ذُكرت فى خمسة موارد: 

للَهُدَ مالك الملْكِ. أللَهُدَ رَيّنا أنزل عيناء أَللَهُدَ إن كان هذا هُوَ الحَقَ, أَللَّهُهَ 
وتحيتتر فبياء اللو فاط اللرات. 

فحُذِفَت حرف النداء في هذه الكلمة وأَبدِلّت عنا الميم المشدّدة في آخرها 
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ألو يفن 


مفتوحة, وهذه الكلمة تُستعمل في مقام إظهار ا لخصوصيّة وجلب التوجّه الخاصٌ 
والعطوفة, ولايبعد أن تكون هذه الميم المشدّدة مأخوذة من مادّة أَمَّ يوم كمد يد 
وأن تكوق أمراً فى الأضل [أ4] أى أفطد.وتوهة 2 عرقت حرف اللداء وركبت 
كلمة أله مع كلمة أَمَّ وسقطت الهمزة للتخفيف وحصول الاتصال بينهما. 

وعلى أي حال: فهذه الكلمة تُستعمل في مقام الخطاب الخاصٌ . 

وقد يقال في اشتقاق هذه الكلمات [إله. الله, أللّهمّ ] مطالب أخر غير مستدلّة, 
لا فائدة في التعتدض بها ونقلها. 


ع 


لوغ 

صحا ألا يألو: قصَّيرٌ. وفلان لايألوكَ نُصحاًء فهو آل والمرأة آلية, وجمعها 
9 

مفر لوث في الأمر: قصّرتُ فيه, وألوثٌُ فلاناً أي أوليته تقصيراً نحو كسبته 
أى أولته كسباء ونا الوته جهداً أى .ما أولثه تقضيراً عرب المهد هالمهد تبيز: 
وكذلك .ها الوئة مسا 

بذاك الا الى ألو والواً ولكا اليا :وال يدل تألية واتل فشن زايطأ عو 
فول اق تسر .ورفال للكلب إذا معن صيده: الب وكدلك الباوى. وما اليك 
ذلك أي ما استطعئّه. وما ألوث أن أفعلّة ألوأً وألواً: ما تركث. وقال النْومْ (ص) 
لفاطمة (ع): ما يُبكيكِ فا ألوتكِ ونفسي وقد أَصبْتٌُ لَّكِ خيرَ أهلي أي ما قصّرتٌ 


ق أمرك وامري بحي احترزث اله عَلياً ووجا, 
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م ألى 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو التواني والتساع الموجب للتقصير والتأخير في 
العمل وقضاء الأمر. ومن لوازم هذا المعنى: ترك العمل وعدم صرف الاستطاعة في 
طلبه وتحصيله. والابطاء والتأخير. 

وما يقال من معاني أخر: فهي لليائي من هذه المادّة فخلطوا بينهها. 

لا تّخِذُوا بطانةً مِن دونِكُم لا يألُونكُم خَبالاً ‏ 8 / 118. 

لايقصّرون في إفساد أموركم والإفساد عليكم, بل يجتهدون عليكم كل الجهد. 

ولا يَأئَلٍ أُولُو القَضْلٍ مِنْكُم والسّعَةٍ أن يُوْنُوا أولي القُى 7/5 

أي لايأخذون التقصير ولايطاوعون فيه أن يُوْتوا أولي القربى. 

يانية لزنام ناكم #اللل اأبئلة أغير - 571 


أي اين يُظهر ون التواني فيش رون 56 عن أزواجهم : فلهم تربئص أربعة 


وخصوصيّات الإيلاء وأحكامه مضبوطة في الكتب الفقهيّة. 

ثم إن الائتلاء والإيلاء يمكن أخذهما من الألى وسيجيء في عنوانه. 
ألى : 

مقا ألو آل: أضلان مشاعدان: أحدهها الاجنادوالمبالقة والاخر التقصس 
والثاني خلاف الأول آلى يُوْلي: إذا حَلَف أَليدَ وألوةٌ وإلوةً. والأَليّة حمولة على فَعولة, 
وألوة على قعلة. ويقال يُوِْي ويأتلي. ويتألى في المبالغة. قال الفرّاء: اثتلى الرجلٌ إذا 
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أل مم١‏ 


حلّف -_ولا يأتل أولو القَضْلٍ منكّم . وما ألوتك تُصحاً: ل ندّع جُهداً. قال الشّيباني: 
الت عرانيت وأبطات, 

مصبا ‏ الألى مقصور: النعمة, والجمع الآلاء. والألية: ألية الشّاةء والجمع 
الياش» كل سعدة وسعداف: وال الكش الى من ياب تعن» عظمت. اليكده فهو 
أليان. وشمع آلى على وزن أعمى. والأيّة: الحلف. والجمع ألايا مثل عَطَيّة وغطايا. 
وآلى إيلاءً مثل آتى إيتاءً إذا حلف. فهو مُوْل. وتألى وائتلى كذلك. 

صحا - والآلاء: النّعَم واحدها ألا بالفتح وقد يُكسّرء ويُكتب بالياء. مثاله 
مَعىّ وأمعاء. وآلى يُوْليِ إيلاءً: حلف, وتألى وأتلى مثله. والألية بالفتح آلية الشّاةء 
ولا تقل إلية ولا ليّة. 


أ الألو بمعنى التواني والتقصير. والألى بمعنى البلوغ وظهور القدرة. وهذان 
المعنيان متقابلان» ولا يبعد أن يكون بين المادّتين اشتقاق أكبر ويؤخذ أحد المفهومين 
من الآخر بنسبة التقابل, ثم تفّعت من المعنيين معافي أخر. 

فن مفهوم التقصير والتواني : التأخير, الإبطاءء التّركء البُعد. 

ومن مفهوم البلوغ: التصميم » والعهد, والحلف. والاستطاعة, وإظهار القدرة 
والعطوقة والتعة : والخماء و الخيتاة؛ والاليق والتعمة. 

فظهر أَنّ الحلف من متفرّعات البلوغ والتصميم ‏ فهو عهد جدِّي وتصميم نهائي 
في العمل والإقدام على أمر, وهكذا النعمة: فهي ترجع إلى إظهار الرّحمة والانتهاء في 
العطوفة : وكذلك النعمة الخاطة الى هى الألية قى الشاة. وكلٌ هذه المعاق فى قبال 
التواني والتقصير . 


ملم». اعع ناح ]2 . /لالاثالانا 





0 إلى 


وتبيّن أن مفهوم الأى: ليس مرادفاً للنعمة, بل كلّ ما يعدّ من مصاديق الإكال 
في الرّحمة والبلوغ في العطوفة, سواء كان بالأمر أو بالتقدير أو بالخلق أو بتهيّة 
الأسباب أو بالنظم أو بالنعم العموميّة, ظاهرة أو باطنة, دنيويّة أو أخرويّة. وهذا 
المعنى يظهر عند التديّر في مصاديق الآلاء في سورة الرّحمن: 

رَبُُ المشْرِقَين ورب المعْرِيَين فبأيٌّ الأء... كل مخ عَليها فانٍ ويّبق وجة 
ربّك ... فبأيّ آلاء ربّك ... سَتَفرخ لكم أها التقَلانِ فبأييٌ آلاء... هل جَرَاءُ الاخسان 
إلا الإمسان فبأيٌ آلاء... حُورٌ مَقصوراتٌ فى الخيام فبأيٌ آلاء ربكا تُكذيان. 

فصاديق الآلاء في تلك الآبات الكرية مختلفة جدّاً. والجامع بينها مفهوم 
الانتباء في الاحسان والبلوغ في إظهار الرّحمة وعدم التقصير فيه. 

فاذكروا آلاء الله ولا تَعّوا في الأزرض مُفسِدِينَ - 17/ 4/. 

كن نميه وركفة وفقل بحساو عتد ماله سانيا أ معويا ‏ كلناهريا أ 


د 


باطنياً. 

وقد يستشكل بِأنّ العذاب كيف يكون من انعم خلى العياد؟ 

فيقال: البلوغ في إحقاق الحقٌ والإنتهاء في بسط العدل وإجراء ا حكم والقانون 
وحفظ النَظم: كلّها من الردّحمة والتُعمة ومن الألى. كما في - 

ووَضّعَ الميزان» وأقيمُوا الوزن سَتَفرِعْ لكُم , يُرِسَل عليكنا شواظ, فِيَومَئذٍ 
لامكل عن ذل إن حتدخية الى كنات با ار فرق فرق بالرامى قبا 
ا" 1-7 مُكذبان : 


إل 
مخ الشروف المافة قزل حل انقباء العاية ؤماناً أو بنكاناً ظاهرا أو معدة: 
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ألا ا 
موضوعاً أو حكماً. ولعلٌ هذا الّفظ قد أَخِدَّ من مادّة الألى ووضع للرّبط ال لخصوص 
وضو الاكياء: 

فلا غُجاهُم إلى البرٌّ ثم إِلَيْنا تُرجَعُون ء فأوحى إلى عَبِدِهِء وإلى ربّكَ المنتهى , إلى 
قَدَرِ مَعْلوم, إذهَّب إلى فرعون. 

وتظين هذه الكلمة ق أخذها عن ماده معطكة: عدا حاشاء خلا, 

فالأصل الواحد فيها هو هذا المعنى. 

وأقا_ وأيذكم إل الراقىء ول تاكلرا برام إل أعوالكية هالانتاء قيد 
للموضوع لا للحكم, أي الأيدي إلى انتهاء المرافق فاغسلوهاء ولاتأكلوا أموالهم 
مرتبطة إلى أموالكم. 

وما - وقَضَّيْنا إلى يَني إسرائيل؛ بمعنى على بني إسرائيل: فلي بصحيحء فإِنّ 
(قضى عليه) تستعمل في العذاب والأخذ والشدّة. 

فوكزه موسى فقضى عليه . فل قضينا عَلِيهِ الموت. ليتقض علينا رَبك . 

وأمّا جملة (قضى إليه) فتستعمل في مقام بيان الحكم : 

وقَضَيّنا إليه ذلك الأمر, وقضَّيّنا إلى بنى إسرائيل في الكتاب, إِذ قَضَّيّنا إلى 
موقي العو 


ع 


ال 


بالتخفيف من حروف التنبيه. مثل ‏ أما وها. وبالتشديد من حروف التخصيص, 
مثل هلا ولَؤْلا ولوما. 


ألذانك ها الكتهلى الا تع ياقم ليش تعنروفاً عدم . 


ملم». اعع ناح ]2 . /لالاثالانا 





١4‏ إلياس 


وخروف التنبيه دل عل قبي المخاطب غل مضمون الجملة الواقغة بعدها لعلذ 
يقوته ولا يففل غنهء وتدل غل تمق هذا المضمون. 

ولايخنى ما بين هذه الكلمة وبين مادّة [ألى] من التناسب في المفهوم: فإنّ 
التنبيه يناسب العهد والبلوغ. 


إلياس : 

قودايليا؛ أرن.هن اقيافيق إسرائل أرسل إلى حاب خلك إسرائيل: 

المعارف ‏ إلياس: هو من سبط يوشع بن نونء بعثه الله إلى بَعلبك, وكانوا 
يعبدون صناً يقال له بعل, ومَلِكهُم أحَب وامرأته أزبيل» وكان يستخلفها على ملكه 
إذا غاب. 

بحار 4 باب قصّة إلياس واليا يروي روايات مربوطة بالياس وإلياء يقول: 
ينان - ابيط اتحاة البانى وإلنا لتغنابة الاسكين والقصس اللفعيلة عليينا. 

الللوك الأؤل لا أبوقال إيليا البشي» مق عوط عجلعاة للشات جه هو 
الرت إله إسرائيل الذي وقفتٌ أمامه. نه ايكون طَلّ ولا مطو فى هذه الشنين إل 

وق ١4755‏ دوقلك الخات بق غمري عل إسرائيل ى التشامرة انتتين 
وعِشرين سنة... حقٌّ اتخذ إِيزابَلَ إبنة أتبعلَ مَلِكِ الصَيدونيينَ امرأةٌ. وسارٌ وعَبَدَ 
الل سوق لد 

وفي 19/15 - فذهب [إيليًا] من هناك ووجد ألِيشَعَ بن شافاط يحرْث واثني 


عَشَرَ قَدّان بَقِرٍ قدّامه وهو مع الثاني عشرّ فر إيليًا به وطرّح رداءه عليه, فترك البقّر 
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إلياس وم ١‏ 


ورَكض وراء إيليًا. 
إسحاق يقول: هو إلياس بن يَسى من ولد هرون بن عمران, يقال له إلياس وإلياسين 
واذر ياسين. ويقال هو ذو الكفل بعينه, بعثه الله بعد حزقيل إلى ملك ببعلبك يقال له 
آحب وله امرأة يقال ها ازبيل كان يستخلفها... إلخ. 

تاريخ الطبري  ١15 / ١‏ إلياس بن ياسين بن فنحاص بن العيزار بن هارون 
ابن عمران. عن محمّد بن إسحاق قال: ثم إِنّ الله عرّ وجل قبض حزقيل وعظمت في 
بنى إسرائيل اللأحداث, ونسوا ما كان من عهد الله إلهم حيٌّ نصبوا الأوثان وعبدوها 
من دون الله : فبعث الله إلهم إلياس بن ياسين بن فنحاص بن العيزار بن هارون بن 
غعراق نيكاءت | ل , 

الملوك الثاني ؟ / 9 - ولا عبرا قال إليّا لأليشّع اطلثٍ ماذا أفعلٌ لك... وفيا هما 
يسيران ويتكلَّانٍ إذاً مَركَبةٌ من نار وخَبلٌ من نار فقَّصَلَتْ بينهماء فصعد إيليًا في العاصفة 
إل العمات و وكاق النشع تر زهو #صترع اا يا انى تمركية إنبرائيل وفرسائها ول 

يوحنّا ١4 / ١‏ -هذه هي شهادة يوحنًا حين أرسل اليهود من أورشلم كَهَِةَ 
ولاوبية ليسألوه مخ أنت؟ فسألوه إذاً ماذاء إيليا أنت؟ فقال لست أناء التوعٌ أنث؟ 
فاحات له 


والتحقي 


نه يظهر من هذه الكلمات أنّ كهنة أورشلي كانوا ينتظرون ظهور المسيح, 
وظهور إيليَا ورجعته بعدما رفع إلى السماء. وظهور الى المطلق وهو نب الاسلام. 
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١‏ إلياس 


تن كلمة إيليّا قد ضبطّت في التوراة العبريّة هكذا - أي إِلِتَاهُو. 


ان 


العبريّة طبع ١١18م,‏ هكذا ‏ ايلياء وفي يوحنًا ‏ ايلياء. وفي أغلب النّسخ المتأخرة 
المترحمة هكذا إيليا. 

وأمّا كلمة الباين: فالطاهر أثيا معنية من لتاقو او إيلياه أى يليام حرف 
السّين يلحق أواخر الأسماء في اليونانيّة كثيراً | في هِرمّسء ديوجانسء ديوغانس, 
هيردوطس» يولياس» طيطوس . 

وتوجد في الكلمات المعرّبة وغيرها كثيراً. كا في إبليس, برجيس, بلقيس» 
جرجيس » سندوس » غبدوسء, طمروس, طرابلس. طرطوسء, طغموسء, جر نفس . 

راجع باب ما آخره السّين من قاموس اللّغة تجد فيها لغات كثيرة من هذا 
القبيل: وإلحاقٌ السّين فى غالب موارده: إمّا للوقف والسّكت كاهاءء وإمّا للدلالة على 
العظمة والمبالغة والكثرة والزيادة. 

ورّكريًا وبحيى وعيسى وإلياس كل مِنَ الصّالحين ‏ الأنعام / 85. 

فقد عد الياس في رديف زكريًا ويحيى وعيسى : إشارة إلى أَنّ هدايته واجتباءه 
وتفضيله كان من نوع هدايتهم عليهم السّلام. ثم قال: 

وإسمعيل والَيَسَعْ رس ولوط اكلا مَضّلنا على العالمين. 

وهذا المعنى منظور في كلّ مورد ذّكرت أسماء الأنبياء عليهم السّلام في مقام ذكر 
فضلهم واجتبائهم وهدايتهم وكيفيّة سلوكهم والعمل برسالتهم», وليس في الايات 
دلالة على تقدّم زمانهم أو تأشّره: فإنّه أمر مادّيّ تاريخيه لا ربط فيه إلى النبؤّة 
والرّسالة والهداية والتبليغ. 
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إل ياسين ١4١‏ 

فيُستفاد من الآية الكرية أنّ إلياس عليه السّلامكان في حال التجرّد والانقطاع 
والتوجّه التامٌ والتبّل الخالص والعبوديّة الكاملة. 

وإِنّ إلياس لْنَ المرسَلينَ إذ قالَ لقَوْمِهِ ألا تتَُونَ أَنَدْعُونَ يَغْلاً وتَذَرونَ أَحْسَنَ 
الخالقين / ١73‏ 

هذه الآآيات الكرية في مقام ذكر جمع من المرسلين الّذين أرسِلوا إلى الناس, 
فيُذَكّرون واحداً ويُذكر ما هو الجالب من جريان رسالتهم, ثم يختم بجملة ‏ وتركنا 
عَليّْه فى الآخرينَ سَلامٌ على... الآية. 

ففى هذه الآآيات أيضاً يقول تعالى: 

وتَرَكُنا عَلَيْهِ في الآخِرينَ سَلامٌ عَلى إل ياسين - 7" / .١1١‏ 


فيُستفاد من نظم الآيات الكرية: أَنّ المراد من كلمة ‏ إل ياسين ‏ هو إلياس 


المذكور قطعاً. والأقوال الأخر في هذا المورد خلاف نظم الآيات وظاهرها. 


إل ياسين : 

وأا الست عن هل: الكلية لغة, فشفرل: 

البيضاوي - سَلامٌ على إل ياسين: لغة في إلياس, كسينا وسينين... وقرأ نافع 
وابن عامر ويعقوب: على إضافة آل إلى ياسين لأنْهه| في المصحف مفصولان, فيكون 
ناسين آبا البانين, 

المعدب - إسمعيل: فيه لغتان إسمعيل وإسمعِينُ. ويقول في إسرائيل: ففيه لغات 
إسرالٌ, إسرائيل» إسرائين. 


الكشّاف وقُرئَ على إلياسين وإدريسين وإدراسين وإدرّسين, على أ ما لغات 
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1 ألْيَسَع 
في إلياس وإدريس. ولعلٌ لزيادة الياء والنون في السّريانيّة معنى. 

قم آحاب: أي العمّ. وهو السّابع من سلاطين بني إسرائيل ملك بعد أن توفي 
أبوة مرق سنة +لالمقبل الميلاةم وكان مثة سلطلقه ؟سلةه وكادت زويضه ابزائل 
بنت اتباعل الملك الصَيدوني. 


ألا كلمة البانمية كار انين كلنة واتحذة..وشى لقةيق الباس ,اويدف فيا الياء 
والنون لحفظ النظم في أواخر الآيات في المورد, ولقصد التجليل والتعظيم بزيادة 
الب 

ولاق أن خرف س + راد عليها ياد.ونون فى التلقّظ؛ فيقال+ سين ..وهذا 
المعنى شبيه بد الحرف وتفخيمها وإظهارهاء كا أنّ كلمة يسء تتلقّظ بهذه الصورة 
- ياسين. 

والظاهر أَنّ قراءة بعضهم هذه الكلمة بفتح الهمزة ومدّها وكسر اللام ‏ آل 
ياسين ‏ هي الموجبة لكتابتها منفصلة, ولعلٌ من هذا المعنى نشاً القول بأنّ اسم أبيه 
ناسين: كنا أذ متها هذه القراءة هو كليةاء وسوء المنشرة يرسول الله (ض)ء وكل 


هذه موهونة ضعيفة. 


َلْيَسَع : 
هو خليفة إلياس ومن أنبياء بني إسرائيل: 


الملوك الأُوّل 19 / ١19‏ - فذهب من هناك ووجّد أَلِيشَعَ بنَ شافاطً يحوت 
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لْيَسَعْ ١‏ 
وإثنا عَشر فَدَانَ بَقَرِ قَدَامَهِ وهو مع الناني عشرء فرٌ ايليًا به وطرّح رداءه عليه فترك 
البقّر وركض وراء ايليا وقال دَعني أَقَبَلُ أبي وأمّي وأسيرٌ وراءك... إلح. 

قود اليشب أى اديرف أو بُنجّي. كان خليفة ايليّا الب وابن شافاط والساكن 
في ابَلَ حول . 

ويقول في آَبْلّ حولة: أي مزرعة الؤقص. موضع في محراء ارده واقع بين 
بحر الطبريّة وبحر لوط. 

وفي الملوك العبريّة - - اليشاع. 

فر- - إل. أي الله والقوّة. 

- ياشّع. أي الفلاح والنّجاة. 

نثر المرجان ؟ / 1417 - وأليسع: بإثبات همزة الوصلء قرأه حمزة والكسائيّ 
وخلف بتشديد الام وسكون الياء؛ فهو بلامين لام التعريف زيدت للمدح بتفخيم 
الاسم, وأمّا رسمه فليس إِلَا بلام واحدة, وقراً الباقون بإسكان اللام نحقّفةَ وفتتح الياء 


أن الألف واللام فيها ليست للتعريف؛, بل هي من جوهرة الكلمة, وأصلها - 
إل بمعنى الله وأصل الكلمة في العبريّة ‏ إليشاع وقد عربت بلفظ أ لِيَسَع . والقراءة 
الصحيحة في القرآن الكريم أيضاً كذلك. نعم يجوز حذف اهمزة وصلاً للتخفيف 
ولكونها شبيهة بهمزة الوصل في لام التعريف, كا تحذف الهمزة في بعض الأسماء كابن 
وابنم واثنين وايمن وابنة وامرئ وامرأة وغيرها في الوصل. 


فإ قبل سوط اللمزة قب الأمواء تاف ولاس علبي 
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١5‏ م 


قلنا: أيّ سماع أقوى من كلام الله تعالى وقد ذكرت موصولة في موردين من 
القرآن المجيد. 


ع ل 
و 


وإسمعيل َالْيَسَعَ ويُونْسَ ولوطاً وكُلاً تَضَلْنا عَلَى العاينَ - 51/ 41. 

وأذكر إسمعيل والْيسَعَ وذا الكفْلٍ وكلّ مِنَ الأخيار - 58 / 48. 

فقد أستعملت هذه الكلمة في الآيتين وهمزتها موصولة ساقطة, ويستفاد من 
الآيتين الكريمتين: 2 إلتسع النىّ (ص) كان في رديف إسمعيل ويونس ولوط وذي 
الكفل من الأنبياء الأخيار والّذين فَضَّلوا على قومهم وأهل زمانهم أجمعين. 


م اروف الحاطنة 

الكافية: وأو وإمّاء وأْ: لأحد الأمرين مُبهباً. وأم المنّصِلة: لازمة همزة 
الإستفهام, يليها أَحدٌ المستَويَينِء والآخر الهمرّة, (أي يقع بعد أم أحدهماء وآخرهما 
بعد الهمزة. من دون فصل)., بعد ثبوت أحدهماء لطلب التعيين: ومن ثم" لم يجز تركيب 
ارابك يدا أم عير وكان جوابها بالتعيين دون نعم أولا, وأم المنقطعة : كبّل اي 
في الإعراض عن الأوّل. 

وأم بها اعطف بَعدَ هر البو أو هِرَةٍ عَن لفظ أي مَعنِيّة 

ورْهَا أُسقطت لمحَمرَهُ إن كان خِمًا المَعنى بحَذنِها أن 


00 5 3 إن سل شم بيس 0 
وبانقطاع وء بمعنى بّل وَفْتْ ‏ إن تك يما قيّدّت به خلث 
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١ َم‎ 


مصبا ‏ أم تكون متّصلة ومنفصلة, فالمنفصلة بمعنى بل واطمزة جميعاً. ويكون 
ما بَعَدَها خبراً واستفهاماً إنها لآبل أمشاة .هل زيد قاثم أم عمرق وتستى متقطعة 
لاتقطاع ما قبلها وما بعدها واستقلال كلّ واحد كلاماً تامّاً. والمتصلة يلزمها همزة 
الاستفهام وهى بعنى أَبّهماء لهذا كان ما بعدها وما قبلها كلاماً واحداً. 

لسا-ام: حرف عطف ومعناه الاستفهام, ويكون بعنى بل. التهذيب: الفراء ام 
في المعنى تكون ردّاً على الاستفهام. 

أقول : وهمزة التسوية: هي الداخلة على جملة واقعة في محل المصدر. 

سواء عَلبِيم أ دهم آم م رهم لالمؤيئون. 

أى سوام علييب الاتذان: 

والهمزة بمعنى أيّ: هي المستفهم بها تعيين أحد الشيئين مع ثبوت الحكم 
لأحدهما إجمالاً ‏ أأنتم تَخلّقونهُ أم نحن الخالقون. 

وأم المنقطعة: وهي المنفصلة عا قبلها غير مرتبطة به مِنْ رَبّ العالمينَ أم 
يَقُولونَ افتراهُ أم هَل تستّوي الظَلََّاتُ والثُورُ أم لَهُالبَناتُ ولكم البَنُونَ ولاينفَعَكُم 
نضحى إن أرَدتُ ... أم يُقولون إفتراة. 

هذا توضيح ما قيل في الكتب النحويّة. 


والتحقي 
أنّ كلمة أم تدلّ على الاستفهام, ولاتقع إلا بعد سبق استفهام آخرء أو جملة 


مُقدّراً. 
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١.5‏ أ 


فالأوّل ذلك حَيد أء جد الثلن, أ أدباث دقر خية أم الله أجكا بالحن 
أم أدت بو اللاعيية” أت مالم عيادق أم هم ضَلُوا. 

ففي تلك الموارد تدلّ على الاستفهام المكرّرء وإن شئت قل على الاستفهام والعطف , 
أي الالحاق على سابقه وجعله عِدلاً له. 


والئاني أن يسبقه كلام يقتضي تعجّباً أو إيهاماً أو إجمالاً فيستفهم حقٌّ يرتفع 
ذلك التعجّب وينكشف الإبهام ويتبين الاجمال: 

لا رَيْبَ فيه مِن رب العاكين أم يقولونَ افتراه. وإذا تَتْك عَلْهِم آياثنا بَينَاتِ 
قال الذيق تقرواى أ يتوقية اناف قن كاج ثري كزية الأكرويرة لذ فى كويه... 
آم هو شركلة قرغوا لم مخ الذبع. و[لالجاعلوة ما كليا صَييدا كاز آم شينيت 
أن أصحاب الكوْفٍ: أرأيت عن أَعََدَ هد هوا ... أم تيث أن أكترهم يشمعون: 

فالاستفهام في الأوّل والثاني والرابع والخامس للانكار التوبيخي, وفي الثالث 
للانكار الابطال..وق هده الموازة كامناها قل سيقة طالب وعلات :مق الآيات 
التناكه وقيادة ارك بود سملي معدا وانساة الحو اللا بوشيرهاء اريت 
إقياجا إنكاد مطالب أخرض قافا 

فكلمة أم في هذا القسم تدلٌ على استفهام ماء وهو واقع بعد جملة فيها نوع 
إهام أو إشكال أو إعتراض أو توهم باطل يراد دفعها. 

فالعاطفيّة في هذا القسم بعناه الاصطلاحي غير صحيح. 


فاتضح ما قلنا أن ن: يره بمعنى بلء أو بل مع الطمزة: ضعيف. 


٠.٠ 
عيم‎ 
ماحد‎ 


مصبا ام كا مود باب قتل: قصده. وأممه وتأمه أبضاً: قصده. واه وأ به 
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ع 
س 


١1 َه‎ 


إمامةَ: صلّى به إماماً. وأمّه: شجّه. والإسم آمّة بالمدّ اسم فاعل: وبعض العرب يقول 
مأمومة؛ لأنّ فيها معنى المفعوليّة في الأصل . وأمٌ الثيء: أصله. والأمّ: الوالدة. وقيل 
أصلها أَمَهّ ولهذا تجمع على أتئهات. وأجيب بزيادة الهاء وأنّ الأصل أمّات. قال ابن 
جب : دعوى الزيادة أسهل من دعوى الحذف. والأمّنَ في كلام العرب الذي لايحسِن 
الكتابة, فقيل نسبة إلى الأمّ لأنّ الكتابة مكتسبّة» فهو على ما ولدتهُ أَمّه من الجهل 
بالكتابة. والإمام: الخليفة, والإمام: العالم المقتدئ به, والإمام مَنْ يُوْتم” به في الصلوة, 
ويُطلق على الذّكر والأنثى. وجمع الامام أت والأصل أأممّة وزان أمثلة. وأمام الشيء: 
مُستقبئله وهو ظرفء ولذا قد يونت على معنى الجهة . 

مقا -أَمٌ: أصل واحد يتفرع منه أربعة أبواب, وهي : الأصلء الرجع. الجماعة, 
الذّين: وهذه الأريعة متقاربة. وبعد ذلك أصول ثلاثة. وهي القامة, الحين القصد. 
قال الخليل: كل شيء يْضْمٌ إليه ما سواه مما يليه فانٌ العرب تُسمّي ذلك الشيء أماً, 
ومن ذلك أَمّ الرّأس وهو الدّماغ, وم القّرى مكّة, وكل مدينة هي أَمّ ما حوها من 
القُّرىء وأمٌ القرآن فاتحة الكتاب. وأمٌ الكتاب ما في اللّوح المحفوظ . قال النليل: 
الأمّة: الّين إن وَجَدنا آباءنا على أمّة. وكذلك كلّ مّن كان على دين حقٌّ مخالف 
لسائر الأديان فهو أَمّة. وكلّ قوم تُسبوا إلى شيء وأضيفوا اليه فهم أمّة وكلٌ جيل من 
الثاس انه عل ذه وقال اليل الآقة القامة تقول العرب إن فلاتاً لطويل: الامة: 
وهم طوال الأمم. والأمّة في -واذكَرَ بعد أمّة أي بعد حين. والإمام: كل من اقتّدِيَ به 
وقدّم في الامو رء والنن (ص)إمام الأَعَهَ والخليفة إمام الدّعيّة, والقرآن إمام المسلمين, 
والأمام: القُدَامء درك أمامّك وأخوك أمامّك: الأُوّل بالرّفع على الاسميّة والقاني 
بالنصب على الوصفيّة والظرفيّة. والأمَم: القصدء ولا آمّينَ البيت الحرام ‏ جمع آم 
دتو يبت الله أى يقضدوقه: قال الدليل: العيتم عجري خرى التوش. 

صحا ‏ يروي المعاني ل وواها مقا قاد يدها 
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لاد الاك التضعر أكه ولق أنه إذااقصدى وام وأحى ونا سد وله 
وتيمّمه والأخيرتان على البدل. ويّمته وتيمّمثه: قصّدته. وتيمّمثُ الصّعيدَ للصلاة. 
وأصله التعمّد والتوخّي, والأصل في التيمّم القصد والتوخّي... وأصل هذا الباب كلّه 
من القصد, يقال أحمثُ اليه إذا قصدته, فعنى الأمّة في الدّين: أَنّ مقصدهم مَقصِدٌ واحد. 
ومعنى الإمّة في النّعمة إِنما هو الشيء الذي يقصِدّه الخلق ويطلبونه. ومعنى الأمّة في 
الرجل المنفرد الذي لانظير له أنّ قصدّه منفردٌ من قصد سائر الناس. 

كلياالأمّة بالضمّ : في الأصلء المقصود كالعٌمدة والعُدّة فيكونه) معموداً ومُعَدَاً؛ 
وتسمّى بها الجماعة من حيث تؤمّها الفِرّق - أمّة مِنَ النّاسٍ يُسقون, وأتباع الأنبياء 
أتتهم وتطلق غل الريعل الجامم الخضال تخدوةة دإ إبرافيو كان أكة فايدا .وغل 
الرجل المنفرد بدين لايُشركه فيه غيره, وعلى الدّين والملّة والطريقة التي نوم وعلى 
امون والزنافع عل القايكا 

مفر -أمّ: يقال لكل ما كان أصلاً لوجود شيء اواشر يه أو املاحه أن فده 
وإِنّه ف م الكتاب الي الوم الحفوظ. وذلك لكون العلوم كلّها منسوبة إليه ومتوأّدة 
منه. وقيل لفاتحة الكتاب أُمّ الكتاب, لكونها مَبدَأْ الكتاب. وقوله تعالى ‏ فأَكّهُ هاويّة 
أي مثواه الثارء فجعلّها أمَأً له - نحو ومأواكُم الثار. والأمة: كلّ جماعة يجمعهم 
مد ماء إِمّا دين واحدٌ أو زمان واحد أو مكان واحدء سواء كان ذلك الأمر الجامع 
بكرا أ كيار 501 يهط ع أى نمق ويقيقة ذلك بعد انقضاء أهل عصار 
أو أهل دين. والأمٌ القصدٌ المستقيم وهو التوجّه نحو مقصود ‏ آمَّينَ البَيْتَ الحرام . 
وقوطم - أكّد: شَجّه. فحقيقعه إنا هو أن يضيب أمٌ دماغه: وذلك على حدٌ ما يبنون 
من إصابة الجارحة لفظ فعلتٌ منهء وذلك نحو رأسئّه ورّجاثه وكيذثه وبَطنثه إذا أصينة 
هذه الجوارح. 
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والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو القصد المخصوص, أي القصد مع التوجّه 
الخاصٌ إليه. وهذا المعنى محفوظ في جميع مشتقّاتها: آم -أمّة -إمام ‏ أمام -إمًا -أَمًا - 
أم. 

م - لا يبعد أن تكون هذه الكلمة في الأصل على وزان صلب من أوزان الصفة 
المشئهة بمعنى ما يكون مورداً للقصد والتوجّه. فإنّ هذه الصفة نما تؤخذ من اللازم: 
أصلاً أو اعتباراً. فالمٌ مأخوذ من أَمُم. 

ثم” اطلق على الوالدة وعلى الأصل والمبدأ وما يُرجع اليه. 

الأكلادعل وزان قله كارنقت مز اقلق ه23 وا ووو لمشترةوالمسانة 
-أي المقدار المعيّن والمحدود من الفعل. فالأّمّة تدلٌ على ما يُقصّد محدوداً ويُتوجّه اليه 
نضا سواه كان متشكلا هن الأفراة او بر لمات الماك أونع النقيدة والذكر. 
أو يكون فرداً مشخّصاً يُتوجّه اليه في مقابل سائر الناس. 

إمام - على وزان كتاب, هو في الأصل مصدر ثم أطلق على مايّتوجّه اليه وييقصد 
ويكون مصداقاً لهذا المعنى ومظهراً تامّاً له. ويختلف الإمام باختلاف الموارد والقاصدين 
والمتوجّهين والجهات والاعتبارات, فيقال: إمام الجُمُّعة. إمام الجّاعة» إمام الهداية, 
إمام الضّلالة. 

أمام ‏ بالفتح ظرف بعنى الجانب الذي يقابل الخلف. فهذه الجهة ما بين يَدَي 
الانسان وفي قبال الوجه. فتكون موردا للتوجّه دائًا. 

الأمّيّ - من ليس له من الفضل والعلم والتربية والنظر إلا بمقدار ما يوحّذ 
بالطبيعة من الأُمّ فبرناج حياته طبيعيّ؛ ليس في قوله وعمله وفكره تصنّع ولا حيلة 
ولأتكلته ولانظ بخاص 
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أصول يُرجِع إلبها وهي مقصودة بذاتها ومطلوبة بنفسها. 

ولتنذو | #الثرى وعن غرها _ +307 

يريد بلدة حكة وما بخوطا من البلاة والفرى الى ناظرة البناء:والمراد أهالينا 
بقرينة التصري بهم في المعطوف - ومَنْ حَوهًا . وأا الاختصاص بها ون حوها: لأنّ 
ذلك هو الميسور الممكن المقدور في مقام الانذار عملاً وهذا المعنى لايوجب المحدوديّة 
في الرسالة فإِئّها أعمّ من الإنذار, وأعجٌ من المباشرة. وأمًا التعبير بكلمة أَمٌ القّرى: 
إققارة إلى عسوظية .على الاكنذا فق أيضا كا اليلد هو الحرف اللتعلق 
للإنذار. وللإشارة إلى أهميّتها وعظمتها وكونها مرجعاً ومقصوداً ومتوجّهاً إليها. وإلى 
شبولة تكليف الانذان لأن من سوا وراجعو الهاء وهذا التكليف ع ما تزلةد 
وأنذِرْ عشيرّتك الأقربين. 

قال ابن أ إن القوم استضعفونى - 7 / .١6١‏ 

التعبير بها إشارة إلى وحدة مقصدهما وفكرهها وتوجّههما. ولتحريك العطوفة 
والممية, 

يَحُو الله ما يَشَاءُ يعبت وعِندَه أَهُ الكتاب - ١"‏ / 4". 

أ أصل ما يكتك ومنشا مانت ونح .وق غلمه ما يُقدّره وبارادته ها 
يكون. 

أنه فى أ+الكتاب لذينا تعل شك - 8 5/7 

أي إِنّ القران فى مقام المصدر الْأُوّل المعبّر عنه بم الكتاب وعلمه تعالى له 
شأن عال وائد نظهير المكة. 
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وأقاهة نك قرا ل فالة شاوية ‏ 411 

مَنْ خََتَ قواه الروحيّة وضعفت صفاته النفسانيّة التي هي الموازين وبها يورّن 
الانسان ويكون قويّاً مقتدراً أو ضعيفاً محدوداً: ففأواه ومرجعه وملاذه مقام سافل 
ومرتبة دانية ومنزلة هاوية. فلا تكون له عيشة واسعة راضية. 

الذيخ كفوخ التقول الى ؟ الأثن _ // /زه ا 

لمارا باك ووقر ا ال الاق 1/7و 

أي ليس له فضل خارجيّ ولون آخر وعلوم مكتسبة غير مقام النبوّة والرسالة 
الإلهية, فجميع الحينيّات المادّيّة مُلغاة عنده. 

هْرَ الذي بَعَثَ فى الْأمَيينَ رَسُولاً منكُم - 5 / ؟. 

لتكون لله الحجّة البالغة عليهمء ولايبق هم مورد للاعتذار والتعذل. 

إل جاعلا للثانن إافاً دد + نا 

فيكون مقصوداً هم يتوجّهون اليه. 

وب قبل كعارة عوسي مامت 11 ار 

كان موردٌ قصد وتوجّه في سلوكهم. 

وإنهما لبإمام مُبِينَ - /١6‏ 76. 

أي جريان أمور أصحاب الأيكة وقوم لوطء فإنٌ أصحاب الأيكة كانوا بعد 
قوم لوط وسكنو| قرييا من بلادهم . 

وما قُومُ لُوطِ مِنكم ببَعيدٍ - هود/ 41. 

وجملة - وإن كانَ أصحابٌ الأيكة لَظالمينَ - /١6‏ 8/. 


مربوطة بما قبلها من تتمّة جريان قوم لوط. 
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وإِمْها لبسَبيل مقي إِنّ في ذلكَ لآيةَ للمؤْمِنينَ وإن كان... 

أي أخدٌ قوم لوط وجَعْلّنا عاليها سافلها. سنّةُ قائمة وطريق ثابت عند طغيان 
أيّ قوم, وَإِنّ أصحاب الأيكة كانوا مع قرب زمانهم ومكانهم منهم غير معتبرين, 
فانتقمنا منهم أيضاً. 

فجريان أمور هاتين الطائفتين يكون عبرة للناظرين ومورد توجّه لمن كان 
بعدهما من المؤمنين والكافرينء وليعلم الكمّار أنَّ مرجع أمرهم وعاقبة مسيرهم 
ونتيجة خلافهم تنتهي إلى هذا السبيل المقيم . وهذا معنى الآية - وَإِثْهما لبإمام مُبين ‏ 
اق 2 عافة أعرف بن ١‏ 

وقالَ الذي تجا متا وآَذْكَرَ بعد أمّة  ١١‏ / 40. 

أي بعد انقضاء مذّة معيّنة من الزمان» أو بعد مرور دورة من طبقات الحكومة. 

إِنّ إبراهي_ كان أَمَدَ قانتاً له حنيفاً  .17١ / 1١‏ 

أي أهلاً لأن يتم به ويُقصد ويتوجّه اليه بانفراده في قبال سائر الخلق. 

عليه أن من الثاس تشثون - 777 1. 

أي جمعاً يجمعهم هذا العنوان. 

إلايقضا آبادنا عل له عور 

على برناح ومقصد محدود. 

وما من دابّةٍ في الأزض ولا طائر يَطيرٌ يجِناحَيه إلا أمَم - 7 / ". 

أي كلّ منها متشعّبة ومتشكّلة ومنقسمة إلى طوائف وأمم معيّنة. 


بَلَ يُرِيدٌ الانسانٌ لِيَفْجْرَ أمامّه - 70 / 0. 
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أي يريد الفجور فما بين يديه. 

فالمعنى الحقيقّ لهذه المادة حفوظ في جميع مشتقاتها. 

وأمًّا: حرف ترد في مقام التفصيل والتفسير لما قد ذكر إجمالاً ولو تضمّناً أو 
فحوى, وتقع بعدها كلمة (أمَا) أخرى معادلة ها غالباً. وفيها معنى الشّرط والجواب, 

فأمًا الّذِينَ آمَنُوا فَيَعْلَمُونَ أنّهُ الحقّ مِنْ رهم وأمًا الّذينَ كمَّدُوا فَيقَولونَ ماذا 
أرادَ الل مهذا مَثلاً ‏ ؟ /51. 

فأمًا اتيم فلا تَقْهَّر وأمّا السَائْلَ فَلا تر وأما بنِعْمَة رَبّكَ فَحَدْتْ - 4/97. 

وقد كلف بنعاءطا اسعفناء يذكر أحد التسمين عن الآسكر: 

فأمًا الّذِينَ في لوبهم ريعٌ فَيتَبعُونَ ما تشابَه منه أ الى 

ولايخى أنّ مفهوم هذه الكلمة قريب من مفهوم مادّة أَم, إذ فيه أيضاً معنى 
التوجّه والقصد والتعيين والتحديد, والمتكلم بها يريد تعيين معن وتفسيره ويقصد 
توجه الخاطب واتصتراق دهن إليه.. 

وكذلك كلمة إِمّا بالكسر وكلمة أَمْ العاطفة: ففيهم| أيضاً معنى التعيين والقصد 
الخصوص والتحديد والتوجّه. 

وليعلم أن هذا الارتباط والتناسب بين الكلمتين وأمثاهما: تناسبٌ واشتقاق 
لغويّ وفي مرحلة الوضعء لا اصطلاحيّ صَرْفّ. حقٌ يقال: إِنّ الاشتقاق والتصريف 
لايكون في الحروف. 

وإكاء نبا يقال الكساق: ؤريات أثا وإشاء إذا كنت آيرا أو اهيا أو تخيرا؛ 
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ع 
سي 


١64‏ ام 


وتقول في الأَوّل: أمَا الله قَاغْيْده وأمًا الحَمْرَ فلا تشرّئماء وأمًا زيدٌ فقد خرج. وفي 
النوع الثاني : إذا كنت مشترطاً -إِمّا تَشتمنٌ فإنّه يتحلم عنك, وفي الشكٌ -لا أدري مّن 
قام إِمّا زيدٌ وإمّا عمروء وفى التخيير - تَعلّم إِمّا الفقه وما الّحوء وفي المختار ‏ لي دارٌ 
إقا اق بقارا وان ان انها 

المفصّل - وبين أو وإِمّا من الفصلء أنّك مع أو: يوضي أوَّلُ كلامك على اليقين م 
يعترضه الشّك. ومع إِمّا: كلامك من أُوَّلهِ مَبئَ على الشكٌ. 

فهذه الكلمة بالكسر حرف عطف ترد في مقام التفصيل والتخيير والشكٌ والإبهام 
والأباحة> وهذا المعق ق إنَا الثانية المعادلة::وأتا الأول الواقنة ابعداة: فهى ترد ف 
مقام يُراد تفصيل أمر: 

ما شاكرا وإنا كقررا. 

إقاأ التو يها أن نهذ في شفنا ب 1 كا 

فيراد من ذكر إِمّا تعيين القصد وتفصيل المنظور. 

وأما: الكافية ‏ حروف التنبيه ألاء أماء ها. فالكلمة بالفتح والتخفيف تدلّ 
على التحقيق في مدخوهاء وتقع في افتتاح الكلام, وعلى هذا تكون إن الواقعة 
بعدها مكسورة الطمزة. 


والقول بِأئّما مركّبة من همزة الاستفهام وما الزائدة: ضعيف جد 


. 


أن الأصل فيها: هو التنبيه وتوجيه المخاطب إلى الكلام وإلى زيادة قصده وتوجّهه 
اليه. كما أنّ المتكلّم مها أيضاً يقصد ذلك. ويتفرّع من هذا الأصل: العؤْض والتخصيص 
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أمت ه6١‏ 


والاستفهام وغيرهاء كلّ منها بمناسبة المورد واقتضاء الكلام والمقام. قال أمير المؤمنين 
(ع): 

أما ولله لَقَد تَقَمَصَها قُلانٌ وإنّه َعَم أنّ تل منها حل القطّب. 
هف 

مقا أمت؛ أصل واحد لايقاس عليه. قال الخليل: العو والأمت معنى واحد. 
وقال آخرون وهو ذلك المعنى إِنّ الأمت أن يَغْلّظ مكان ويَرِقٌ مكان. 

لسا - والأمت: التّباك وهي الثّلال الصّغار. وفي التفزيل ‏ عِوَجاً ولا أمتاً-أي 
لا ا نخفاض فيها ولا ارتفاع. قال الفدّاء: الأمت: النبكُ من الأرض وما ارتقع. 

صحا الأمت: المكان المرتفع. أبو عمرو: المت -التّباك وهي الثّلال الصّغار. 
عِوَجاً ولا أمتاً ‏ أي لا انحفاض ولا ارتفاع. 


أنّ الاعوجاج في السطح هو الا نخفاض وهذا معنى الرقّة فيهاء كا أنّ الغلظة في 
السطح هي الارتفاع في نقاطها. ولا يبعد أن يكون العِوّج في مقابل القاع, والأمت في 
مقارل اامتقضت 


فيَزَّدُها قاعاً صَفْصَفَاً لا تّرى فبها عِوَجاً ولا أفتاً - .٠١7 / 7٠١‏ 
القاع: الأرض المستوي السهل المنفرج. 
الصفصف: المستوي المطمئن. 
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كةه١‏ أهد 
اه 

مصبا الْأٌمَد: الغاية. وبلغ أَمَدَه: أي غايّته. وأَمِدَ أَمَداً من باب تَعب: غَضِب. 

مقا _الأمّد: الغاية كالمدى. يقال ما أَمَدّك: أي كا مُنَتهَى عمرك. والأمّد أيضاً 
الغضّب. وقد أُمِدَ عليه وأَبدَ عليه: غَضْبَ. 

مقر الأبد والأمد يشارباق لكة الأتدعبارة عن مدّة الزمان الق لبس ها حد 
خدوة ولاويد, لأ يفال أبد كذ والأص هذة ها سد جهول إذا أطلى» وقد بتيحصنر 
نحو أن يقال: أمَدٌ كذا كبا يقال رمَانُ كذا. والفرق بين الزمان والأمد أن الأمد يقال 
باعتبار الغاية, والزمان عامٌ في المبداً والغاية. 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو الغاية والمنتّهى من الزمان, وأمّا الغضب: فهو 
باعتبار انتهاء الصّبر والحلم عليه. 

قَطال عَلمِِم الأمَدَ لاه / 5 13. 

أي طالَ الأُمَد بإمهالنا لهم ليزيدوا في العصيان. 

توذآر ا سياوينة أكدا بدا .م 

أي بين النفس التي عملت من سوء وبين عمله منتهىّ وغاية بعيدة. 

ألريقها تيخدون آم تبعل لذ ين أكدا - +571 

أي غاية غير قريبة. 


أن الرْيِين أحصّى لما لَتُوا أمّداً - /١8‏ ؟1١.‏ 
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الأمر /اه ١‏ 


أي أحاط واطّلعَ من جحية الأشدرالعاية 1 لعزا عن الرسا نو و انبا وهلرا إل 


منتهى الحياة. 


الأمر: 

مقا - أمرء أصول مسة _الأمر من الأمور: الأمر ضدٌ الثّبي» الأمر النّمَاء 
والبركّة, الَعْلَّم؛ العَجَب. 

يقال هذا أَمدٌ رضيمُّه وأمر لا أرضاه. والثاني - أمرّة مُطاعة, وإِنّه لأُمُورٌ 
بالمعروفء ومن هذا الباب الإمرة والإمارة وصاحمّها أميرٌ ومُؤْمّر. والنماء - إمرأة 
أمِرَة: مُباركة على زوجهاء أمر الثني. أي كثر. ويقال أَمَر الله مالّه وآمّره. والمعلّم - 
الأمارَةٌ: العلامة. والأمارٌ أمار الطريق ومعالمه, والواحدة الأمارة. جعلثٌ بيني وبينه 
أماراً: وَقتاً وموعداً وأجَلاًء والأمّر واليأمور: العَلّم. والعَجّب - يقول الله تعالى - لَقَّد 
جِدْتَ شَيئاًإاً. 

مصبا الأمر: بمعنى لجال جمقه أمور, وغليه_ يها آمة فركون بوشيد.:والامر 
بمعنى الطّلب جمعه أوامر فرقاً بينهها. والامرة والإمارّة: الولاية, يقال أُمَّر على القوم 
أمْر من باب قّل, فهو أميرٌ والجمع أمّراءء ويُعدَّى بالتضعيف - أمَّرتهُ تأميراً فتأمّر. 
والأمارة العلامة وزناً ومع . وأمِرَ الشية يِأْمَدْ من باب تَعِت: كثر. والأمر: الحالة, 
يقال: 77 مستقيم » وا جمع امور كل قلسن ولوس 

معاد برها قرب مو دشا وميا 

مقر بالأمره الشاح وجتعه امور والمصد من أمركده إذا كلفد أن يقدل قينا , 
وهو لفظ عامٌ للأفعال والأقوال كلّها ‏ وإليه يَرجِعٌ الأمرُكلّه . ويقال للإبداع أمرُ _ألا 
لَهُ الخلقٌ والآمى يضق ذلك بالل دون الخلائق. وقوله._ بل سؤلت لك أنقنبكم 
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م١‏ الأمر 


أعراآنى ها تأمر النقئن الأقارة بالسو. .وقيل أمه القوة كثرواء ذلك لذن الوم إذا 
كثريرا ضارواها ابو موسيم :وقول لقم يتقث قا إقرا أي كرام قر 
أمِرَ الأمر أي كبر وكثر. وقوله - وأولي الأمر -قيل عَنى الأمراء في زمّن النّ (ص) 


وقيل الأعةامق أهل البيت: 


30 
4. 3-5 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الطّلب والتكليفٌ مع الاستعلاء. ثم يُطلق 
عل كل مايكون مطلوباً ومورداً لتوجه تكليق من جاتب مول أوامن الب نقسه 
صترصاً أو متدرا وأت يكور العين «باهوة من هذا العق. أيضاء قا أم هديا اذا 
ريد لزومه تُكسّر عينُه ويكون الطّلب مع الاستعلاء بمعنى العلوّ والكبر لازماً في 
تقمده. ونه وعد سي المكر والعكب «القاويوالبركق, وكذلك الدلية من ضيه 
كونها علامة للطلب والمطلوب. 

فعنى الطّلب والاستعلاء في جميع هذه الموارد حفوظ, فهذه المادّة تطلق على 
تلك المعاني بهذه الحيثيّة لا مطلقاً. وباعتبار هذا القيد يحصل الفرق بين الأمارة 
والعالاملام وبين الأمن والعاوه وبين اند وكشن + وهكذا يفينا ومين الشسشب والقاء 
والبركة. 

راذا أيثنا ان تكلا فرية أعذنا قزفيا فششارا فيا د 7119 11 

أي بالأمر الواقعيّ التكوييّ في قبال الي العمل التكويي, بمعنى رفع المانع 
الشيطان, وبذلك تت الحجّة علهم لله المتعال. ومعلوم أَنّ إهلاك قرية لايكون إِلَّا بعدَ 
الطعياى والعصيات: 
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الأأمر محل 

يُرِيدُ أن يُحْرِجَكُم مِن أَرضِكُم فاذا تأَمُرونَ ‏ 7/ .١١١‏ 

ا طلب فرعون من أتباعه من الأمّة النظر والرأي وأراد جلب خاطرهم 
وتحريك عواطفهم وتجليل شخصيّاتهم: فعبّر بهذه العبارة ‏ فماذا تأمُرون. 

إن املا يأقَدُونَ بِكَ لِيقتُلوك - 6؟/ .٠١‏ 

الافعال معى اكد الفعل والأقار مض أل الأشرع.وهذا الفق قري مد 
المطاوعة في بعض المواردء وقد يفسّر هذا اللفظ بالمشاورة» ومرجعها إلى أخذ الأمر 
والرأي. 

وألكرا يكم درف 0 دا 

ليكن أخذ الحكم والتكليف بينكم بالمعروف. 

ألا لَه التلقٌ والأفة ‏ /1/ 5غ. 

أي الحكم .والعديير بين الخلق«وإطلاق الأمر يحل على عال الأمن المتكون 
فيه الأشياء بمجرّد الإرادة والأمر من دون حاجة إلى المادّة والتقدير, كما في عالم 
الحيروت والاقتدار. 

أَطِيعُوا الله وأطيعُوا الرَسُولَ وأولي الأمر - 5 / 04. 

عطف على الرسول فيكون إطاعة أولي الأمر في مرتبة إطاعة الرسول ومن 


سنخه. ولازم أن يكون أمرهم موافق أمر الرسولء كا أنّ إطاعة الرسول لازم أن 
لاتخالف إطاعة الله بوجه. وإلا يلزم التنافى والتخالف ولا تتحقّق الإطاعة. 


فتفسير أولي الأمر بالأمراء والحكام في غاية الوهن. 
ثم أستوى على العَذش يُدبّدُ الأمرّ  .8/5٠١‏ 


ينظم عواقب أمور الخلق وشؤون مراتب الموجودات وحالاتها. والأمر عبارة 
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عن الشأن والحالة والعارضة والجريان الحادث بعد تحقّق الموضوع على ما يقتضيه 
الطّلب من الخالق الآمر. وإطلاق الأمر على متعلّق الأمر: إشارة إلى أنّ ذلك المتعلّق 

وَْهِ غَيْبٌ السّمواتٍ والأرْض وإِلَيْه يُدْجَعْ الأمزكله - /١١‏ 17. 

أى شما يسلي :ها وراء المحمسوس منهاء وإليه يرجع ما يجري فيهما من 
الحاللات. 

عا ان كرقرة بتقيه - تاراق 

أي حاله وجريان عمله وقوله, مما يكون متعلّقاً بالتكليف والأمر اطي أو 
لعفل 

وَيسأَلُونكَ عن الرُوح قل الرُوحُ من أمرٍ ري ١7‏ / ه6قم. 

أي مما يتعلّق عليه أمره ويتوجّه اليه خطابه وهو قوله تعالى - كن فيكون. 
فالروح كه من امرف انا مادّتها فهي خارجة عن المادّة, ولايمكن لنا فهم 

لد يطت شيئا إثراً - 1/14 

الظاهر أنه صفة على وزان ملح من قوطهم فيا قر أي كبر وكثر. أي لقد 


ع 
6 


اس : 
مضبا د أشن اس غل عل اليوم الذي قبل يومك» ويُستعمل فيا قبله مجازاً, 
وهو مبنيّ على الكسرء وبنو تيم يُعريه إعراب ما لاينصرف. 
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صحا ‏ أمس: اسم حُدكَ آخره لالتقاء الساكنين, واختلفت العربُ فأكثرهم 
يبنيه غل الكاسر معرقة» ومتي تع يعريدمعرفة, وكلهم يُغزيه إذا أَدحَل عليه الألت 
واللَامَ أو صَيْره نكرةً أو أضافه. يقول مَضى الأمسٌ المبارَكُ ومضى أمسُنا وكلٌ غدٍ 


لسا- أمس: من ظروف الزمان بق على الكسر إلا أن يُنكر أو يُعدّفء ورئما 
ني على الفتح. ابن الأنباري: أَدخَلَ اللام والألف على أمسٍ وتركّه على كسره. لأنّ 
أضل أمن:عددنا ون الامساء فسكى الوقت بالأمن ول يغير لفظه: 


أنّ هذه الكلمةقد وردت في القرآن الجيد في أربعة موارد. وكلّها معرّفٌ ويحرورٌ 
بالجارّة (بالأمسٍ), وظاهره الاعراب, وأمّا وروده ميئئاً في بعض الحالات في كلاتهم» 
هل هو في حال المعرفة أو في حالة وشرائط أخرى: فهي خارجة عن وظيفتنا ولا 

والظاهر أَنّ معناه الحقيق”" هو اليوم الماضي قبل يومك. وإطلاقه على مطلق 
الزمان الماضي : إذا فرض ذلك الزمان قريباً كأنّه اليوم المتتصل بيومكء فالمعنى هو 
اليوم المتضل الماضى إذعاء. 


فإذا الّذى أَستَنْصَرَهُ بالأضس يَسْتَضْرِخُه - 18/58. 


إقا اليوم الاضى فيفل آى اقعاةه والسير به للاغارة إل غير بفاله ف وماق 
قريب. 


و 


وكذلك اية ‏ وأصبح الْذينَ تَمَنُوا مَكانه بالأمس يقولون وَيُكَأنَ الله يبسط - 
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5/8 
وهكذا ‏ فيد 15156 تخ بالكشين _. 117/1 


أي جعلنا زرعهم كالحصيد فكأنّهِ لم يكن فيه الغنى في اليوم الماضي . 


ع 


امل: 

مصبا - أمل: أملتُه أَمَلاً من باب طلب: تَرقَبتّه. وأكثر ما يُستعمل الأمّل فيا 
معت حم سوق قن القش ال بالميفية ول ملك لوصول ولا يتول طيفية 
إلا إذا قرت حصوله, والرجاء بين الأمل والطّمع» فانٌ الراجي قد يخاف أن لايحصلٌ 
عامولنة ركذا قمعل نع اعونت انا جل وهو فا مز برا كلكته امياد مبالقة 
وتكثيرا. وتأمّلثُ الشيء: تدبّرته. 


الخليل+ الأمل النساء فقول أكلته اوكله تأميلاً وأملته آخله أخلاآ وامله عل يناء 
جلسة, وهذا فيه بعض الانتظار. والتأمّل التثبّت في النظر. والأميلٌ حَبلُ من الرّمل 
مُعتزِلٌ مُعظَمّ اّمل . 

صحا ‏ أمل: الرجاء يقال أَمَّل خيره يأمُله أَمَلاً وكذلك التأميل. وقوهم ما 
أطول إملّه أي أملده وتأثلث الفىءة نظرث اليه مسديئاً له..والأميل خبل من 
الرَمل يكون عَرضه نحواً من ميل. 


أنّ التتبّت في الأمر أو الرأي: أي التأَئُّ فيه والفحص عنه. 
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والحتبل: الرسنء والرّمل المستطيل شه بالحبل. 

كم ياكلرا وكمقكرا رتليق القن 28/15 

أي الترقب والرّجاء البعيد بما يُستبعد حصوله ولايوافق النظر الصحيح. 

والباقياث الضابقات خب عفة ركك كرايا ونقم أكاذى 2/1 

أي إِنَّها خير ما تؤمّلون وحَريّ بأن تترقبوا وترجّوا حصوها. 

فظهر أَنّ المعنى الحقيق لهذه المادّة: الدّجاء البعيد والترقّب لأمر بعيد حصوله 
ويقال لهبالقاربسية ب رو والتجاء يفاللا تأميد: ٠‏ 

وأمّا التأمّل: فهو التظاهر بالأمل وليس بآمل حقيقة بل يتكلّف ويتظاهر به 
حىٌّ يحصل له الرّجاء والأمل والطّلبء فالتأمّل غير التديّر والتفكّر والتحقيق, وكلّ 
منها له خصوصيّة. 


وأمًا الأميل: فكأ نّه بمناسبة انتظاره وأمله أن يكون معظم الرّمل. 


ع 


امن : 

فضيااب أمقه أمن (ين الأسنة امنا :وام عمقل تله شه ونا ومع 
والأصل أن يُستعمل في سكون القلب يتعدّى بنفسه وبا حرف, ويُعدّى الى ثان بال همزة, 
فيقال: آمنته منه وأمنثه عليه واتتمنثه عليه فهو أميق» وأمرة اليلد اطمأن يه أهله 
فهو أمق وآفية: وامنث الأسية: أعطيعه الأسان فأوق يبوامقث بالل إعانا : اسلمث للد 
وأَمنَ أمانة فهو أمين, ثم استعمل المصدر في الأعيان يحازاًء فقيل الوديعة أمانة والجمع 
امانات. 


قاد أمن» أضلان ماران أحدهيا الآمانة الى كن هه الثيانة: وتان 
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17 أمن 
سكوق القلب, والاتشر السدية:. 
ضحا_الأمان والأمانة بتعق ».وقد امت وآمنث غيرى: من الأمن :والأمان, 


والإيمان التصديق. والله المؤمن. أنه آمَنَ عباده من أن يَظلمهُم. والأمن ضدّ المنوف. 
والأمّنة: الأمن والأمئة أيضاً الذي يئق بكلّ أحد. وكذلك الأَمَئّة مثال اشْمَرّة. وأمنته 
على كذا وَأقنقه جعوه. 

مفر - أمن: أصله طمأنينة النفس وزوال الخنوف. والأمن والأمانة والأمان في 
الأصل ماد وغيعل الأمان قارة إنما للغالة التي يكون.غليها الانسان فى الأمن» 
وتارة إسماً لما يُوْمَن عليه الإنسان, نحو وتَحونُوا أماناتِكٌم . ويقال آمنتّه: جعلثٌ له 


امن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأمن والسكون ورفع النوف والوحشة 

يقال أمخ يام أمناء أئ أطماث وزال عنه الخوف» فهو أمِن» وذاك سامون : 
ومأمونٌ منه, والأمانة مصدر ويطلق على العين الخارجي الذي يتعلّق به الأمن 
كالوديعة فهي مورد الأمن والمأمون عليها. والآمِن هو المطمئنٌ وبلدة آمنة إذا لم تكن 
فيها خوف ولا وحشة. والائتان هو أخذه أميئاً. والايهان جعل نفسه أو غيره في 
الأمن والسكونء والاهان يه حصول السكون والطمآتيتة به, 

فل املك عليه الأكا امك عل أحيه: 


ع 9 0 
من أمِن بِامَنْ. 
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أمن هكا 


الْذي أَطْعَمَهُم من جُوع وآمَنُْم من خف . 
جعلهم في الأمن. 

بلدا آ 
أي الساكن المطميِنٌ من دون خوف واضطراب ووحشة. 

قا ايخ يسك مضا نلني؟ الذي أذقية آمالت.. 

أي فليؤدٌ المأمون الأمانة التي يريد الآمِن ردّها وهي الدّين الذي أَخِلَّ بدون 


كتابة ورهانة» أو برهان مقبوضة فقط . 


مناء قرية كانت امنة, بسّلام امنين. 


والّذينَ آمَنُوا بالله ورُسُّلِه. 

أي اطمأنُوا وحصل هم الأمن. 

وآمَنَ بالله: حصل له الاطمئنان والسكون بالله المتعال, فهو مُوٌمِنٌ أي مطمئنٌ, 
وفي هذا المورد يذكر المتعلّق بحرف الباء. 

وقد حدق المتعلى إذا كان معلوماً: 

وأقاعة أنه وكيل شاماءونا أقن فق الأفليل :1خ الذين اقثرا وغيارا: 
لآياث لقَوْمِ يُوْمِنُونَ, ولَعَبِدُ مُؤْمِنُ خَيِرٌ من مُشْرِك. 

ومثلها إذا ذكر بحر اللام فانٌ المتعلّق فيه حذوف. 

ال رن انون ناي لل لي د اران 

أي آمَنَ بالله لدعوة موسى عليه السّلام. 

والّذِينَ هم لأماناتهم وعَهْدِهِم راغونَ 8/7 


الظاهر أن الأمانة والعهد بمعناهما الإسميئ, ويمكن أن يُراد منهم| معناهما المصدري. 
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إنا غرضتا الأمائة على الشكوات والآواض - 7م / الا 


بالمعنى المصدريٌ. وهو الطمأنينة والسكون وعدم الوحشة والاضطراب في قبال 
الحوادث والتكاليف التكوينيّة والتشريعيّة والإطاعةٌ والتسليم ومن الطساتيدة والامترار 
فى قبال التكاليف التكوينيّة: حمل النبؤة وقبول الخلافة والاستعداد للولاية والأهليّة 
لتوارد الفيوضات والتجلّيات الاهيّة. 

# نول عَليكم من بعد الغ أفقة لعانيا - 161/1 

مصدر كالغلبة. وهي ديادة هناها عل الأمى خدل غيل كثرة الأمن: 

وأمًا آمِين: قال مقا تفسيره قالوا أَللْهمَ أفعَلْ . 

وقال مصبا: وأمين بالقصر في لغة الحجازء وبالمدٌ في لغة بنى عامرء والمدٌ إشباع, 
يدلبل أنه ارود ىق العروينة كلمة عل فاغيل.. .ومععاء ب اللي اسكعت : وقال 
أبوحاتم: معناه كذلك يكون. والتشديد خطأ. 

وقال مفر: يقال بالمدٌ والقصرء. وهو سم للفعل نحو صَدُ ومّة. 

قرت [آمِن] - آمينء يكون كذا. 

قع - [آمِن] - آمين, حقّاً. 

اقول فالكلمة مأخرةة من العيريّة, ولا يبعد أ تكوون مالقوذة من م _ 
بصيغة الأمر من باب الافعال؛ ومعناه: صَدَّىْ وأَمّنْء واجعل في الأمن. ولايخنى أن 
هذه المادّة في العبريّة أيضاً قريبة منها لفظاً ومعى. 


ع 


د 


صحا - أما: الأمّة خلاف المّدّة. والمجمع إماء وآم وإموانٌ. وأصل آمّة أَمَوَةٌ 
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بالتحريك لأنّه جمع على آم وهو أفعّل مثل أَنْيّق, ولايْجِمَع فَعْلّ على ذلك وما كنتٍ 
اما وفك اعت أمزة: والنسبة إليها موف وتصغيرها أَمَيّة وأَمَيّ قبيلة من قريش 
والفتية اليم أموكاء ورا فوا 

قات أموه اغل واسن نوه :عبووقة اللملوكة :قال المتليلة الأمة المراء ات 
عبوديّة. تقول أقرّت بالأموة, وتأميتُ فلانة: جعلتها أمدَّ. وكذلك استأميثُ. ولو 
قبل تأتهه اي صارت أمة لكان صواياً. 


مصبا - أمّة: حذوفة اللام وهي واوء والأصل أَمّوَة. وهذا ترد في التصغير 
فيقال أمَيّة والأصل أَمَئِوة, وبالمصمّر سمي الرجلء والتثنية أمَتان على لغة المفرد, 
والجمع آم وإموانٌ وقد تجمع على أمَوات وزان سَنّوات, والنسبة إلى أميّة أُمَوِيَ على 
القياس وبفتحها على غير القياس وهو الأشهر عندذهم. 


اشتقاق ‏ أمثة : 0 عق والست اليه موي بضيّ الهمزة, فأمّا من قال أَمَويّ 


أنه لايخنى ما بين كلمتي الم والأمّ من التناسب في الأّفظ والمعنى, فإنّ كلمة 
الم ضحيحة مضمومة أكنا وله آخرهاء بخلاف الأموة فائهها مفتوحة أَوَها 
ومعتلّة آخرهاء وقد أخفيت علّتها في الأمة, فالضمٌ والتشديد والصحّة تدلّ على القوّة 
والطمأنينة والثبوت والثقل. وهذا بخلاف الفتحة والعلّة والحذف والتاء. فائَّا تدلّ 
على الخفّة والضعف والتزلزل والتبدّل وعدم الثبوت والاستقلال؛ وهذه الخصوصيّات 
هي الفارقة بين مفهومّي الأمَ والأمّة. مع اشتراكههما في الحرفين لفظاً وفي عمدة الصفات 


وول 28 
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١‏ اذ أن 


ولأقة تزمقة كمعن اكثر 8ن 1/7 
أي أمةمظمقكة ساكئة مقيل8 بخير . 
وأنكِحُوا الأيامى مِنكُم والصّالحينَ من عبايكم وإمائكم ‏ 6؟ / 7©. 


إن أن 

اللتروق القن بالقمل ع وقد وغل التحتى ك) أن أخواعيا الكو لعل 
كأنٌ؛ ليت ] أيض اتدل غل الاسعدراك والقركى والنشبيه والقى: 

وقد علم في موضعه: أنّ الحرف يدل على خصوصيّة في غيره. وقال الإمام 
(ع): الحرف ما أنبأً عن معنى ليس باسم ولا فعل, أو أَوْجَدَ معنى في غيره. فالحرف 
لايدلٌ على المسمّى بل على خصوصيّة فيه. 

فإذا كان الموضوع محقّقاً ومتّصفاً بصفة التحقّق. جيء بحرف إِنّ وأنّء كا أنه 
إذا كان مها ا وتفكا 3 ةا 51 متمرياً: جىء وأخواتن: 

وهذااعلة التصمب فى أساء عته اشرو انا ف اللقسة باععبار حده 

وهمرَّإِنٌ افتح لِسَدّ مَصدّر2 مَسَدَّها وفي سوى ذاكَ اكير 

ولا يبعد أن تكون إن كلمة مكسورة موضوعة للتحقيق والتأكيد بجناسبة مادة 
دوأئ يت الدالة غل الوعد والققة» فيكون الأمر متها مؤكداً بالنون النقيلة._إن: 
وبهذه المناسبة: الأصل منهم| هو إِنّ بكسر اطمزة ثم" تتفرّع منها المفتوحة؛ وهذا المعنى 
حفوظ ومنظور في إِنْ مخقّفةٌ فإئّها تدلّ على الشّرط والجزاء أي الوعد والقوّةء 
والوعد بالنسبة إلى الشرطء والقوّة بالنسبة إلى ترتّب الجزاء. 
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أن مفتويكة المدة: لا غيرت عن هيقتها الأضلئة ضار التأكيد والتحقيق فبها 
أخفّ, ولاتقع في ابتداء الكلام ويؤوّل معموها إلى المصدرء وكذلك أن مخقّفة, فا 
بعدها أيضاً في تأويل المصدر. 

نّ الإنْسانّ لَيَطغى. إِنّ وَعدَ الله حَقٌ إِنْ جاءكم فاسِق بنَبا فتَِكَنُواء أنَكُم 
تكنبية أول يزيا آنا خلقنا. أن قيد بهم . 

وقريك فن هذه الثاثة ا كلمة د أذ اعد والوضل +واقاء واى وأ الثافيةة 
وآل وإلا. فليراجع في تحقيق معانها وخصوصيّات موارد استعمالاتها إلى عناوينها 
والكنس التحوئة والاديقة: 

وق كلبات - إن قلغ العرب هنيد العاكيد والقوة ف الوجودء وهذا أطلقت 
القلاتسقة انظ اللاققة عل راحب الوعوى لذاقت لكوهه أكقا المويحوداتك فى تاكيذ 
الوجود وقوّته. وهذا لفظ محدّث ليس من كلام العرب. وإِنْ من الحروف التي شابهت 
الفعل. 


أنَا: 


صحا _أنا فهو اسم مُكيٌ وهو ضمير للمتكلّم وحده. وأا بي على الفتح فرقاً 
بينه وبين أن التي هي حرف ناصب للفعل, والألف الأخيرة إنما هي لبيان الحركة في 
الوقف, فإن وُسِطَتْ سقطّث. واعلم أنّه قد توصّلٌ بها تاء الخطاب فتصيران كالشيء 
الواحد من غير أن تكون مضافة إليهاء تقول أنتَء وتكسر للمؤنّث, وأنتم وأنتن. 
وقد تدخل عليه كاف التشبيه ‏ انت كانا. 

لسا - وأنتَ ضمير الخاطب. الاسم أنْء والتاء علامة المخاطب, والأنثى أنتِ 
وتقول في التثنية أنما. 
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شرح الرضي - وأا أنتَ إلى أنتنٌ: فالضمير عند البصريّين أَنْء وأصله أنَاء 
وكان أنَا عندهم ضمير صالم لجميع امخاطبين والمتكلّم. فابتدؤوا بالمتكلّم. وكان 
القرادى نوكتو والقاء الكتسيمة ع أذك إلا أن الكل زا كان أصلا جدار] وراد 
العلامة له علامة, وبيّنوا الخاطبين بتاء حرفيّة بعد أَنْ. كالاسميّة في الّفظ وفي التصرّف . 
ومذهب الفرّاء: أنّ أنتَ بكماله اسم والتاء من نفس الكلمة. 


أن كلا من هذه الضائر كلمة واحدة غير مركبة قد وضعت في المرتبة الأولى 
00 ومنظورة في حال الإفرادء ولاينافي ذلك ما فيها من علاتم التكلّم والخطاب 

فالتركب يكون قبل الوضعء فقد أَخِدَّت هذه الكلمات من - أنء الدالّة على 
التأكيد والقوّة. ومن علا التكلّم والخطاب, ثم وُضِعَت. 


ولايخنى ما في صيغة التكلّم والخطاب من التحقّق والقوّة, ولا سيًا مع كونها 


مصبا الأنتى فُعلى وجمعها إناث, وربّما قيل الأنائي . والتأنيث خلاف التذكير, 
يقال أَنْتَ الاسم تأنياً إذا ألحقت به أو مِتعَلقِه علامة التأنيث. 


مقا - أنث: قال الخليل وغيره: الأنثى خلاف الذَّكّر. والأتثيان: الخُصيتان. 
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أنث ا/ا١‏ 
مهاد الاق خلاف الك ومسعل إناقديوا هق مرا أبولدك اف فى 


مُوَّنْتٌ وإذا كان ذلك عادتَهها فهي مئناث, وتأنيث الاسم خلاف التذكير. وقد أَنضّه 
فتأنْثَ. 


أنّ ما يقابل الذَّكّر هو الأننى. وأمًا المؤنّث: فهو الاسم الذي ألْحَقْتَ به علامة 
التأنيث أو مَن ولَدّته أنى, فإطلاق المنّث على الأنثى غير صحيح.ء وهكذا المذكّرء 
والصحيح هو الذَّكّر. 

ولبض الذكة #الاق _ ردم 

وإذا بُشْرَ أَحَدُهُم بالأنق ‏ 08/11. 

مخ غيل ضافاً يؤ كر أوألق ‏ 715 اله 

ِلذَّكَرٍ مثل حَظّ الأُنتِييّنَ - + / .1١‏ 

قل آلذَّكَرَين حرم أم الأنتيين */ 1. 

مك من تشاة إفاناً 15 30/7 

وقد يقال إِنّ الأصل في هذه المادّة: هو اللّينء م أطلقت على المرأة يحازاً للينها. 
وعلى أّ حال: فصيغة الأنثى مؤئّئة من أفعل التفضيل كأفضل وفُضلى. كما أنّ الذَّكّر 
لايبعد أن يكون في الأصل صفة على وزان حَسَن. وصيغ الجمع باعتبار المعنى الاسم . 

وفي لسا _وزعم ابن الأعرابي: إِنّ المرأة نما ميت أن . من البلّد الأنيث, قال: 
لذن المرأة أله من الربعل م.وغيت ألق لليتنا. قال ابن سيده: قأصل :هذا الباب على 
قوله إنما هو الأنيث الذي هو اللين. 
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١‏ إخيل 


يواتن هذا الو لو ساق وق هله الماك وماق الأقي من المنانيةا اللتعايد 
والمعنوئةء فإنّ الأنس نوح من اللين. 


قم إنجيل: لفظ يونانيّ بمعنى البشارة. 

تاريخ الكليسا لميلر ص ١‏ - وقد سيت هذه الأناجيل الأربعة من أَوَّل الأمر 
بالإنجيل. وهذه الكلمة مشتقّة من لفظ يونا بمعنى البشارة [خبر خوش] وا كان 
المسيح واحداً فلازم أن يكون الإنجيل أيضاً منه واحداًء والجامع بينها هو البشارة. 

قاموس تركي للسامي - إنجيل: عرب وجمعه أناجيل . واليونانيٌ ‏ [إوانكليون ]. 

إنجيل لوقا - ١ / ١‏ -إذ كان كثيرون قد أخذوا بتأليف قصّة في الأمور المتيقنة 
عتدناء | سلما الها الذين كاتر) قد البزع سافن وهذايا الكلمة» رايت نايا 
ةقد يدت كل بق ءامن الأول عدقق أن أكفن عل العوال اليلقهز 

غيل رودا ب 51 87؟ دهذا هو المي الذي يقيد بيدا ركم هذا وتعلم 
أن شيادقه حقء وأشياء كديرة صنتها يسوغ إن كنبت واحدة؟ واعدة فلسث أظن أن 
العام نفسه يسع الكتب المكتوبة. 

وفي 7٠١ / ٠١‏ - وآيات أخر كثيرة صنّع يَسوعٌ قدَامَ تلاميذه لم تكتب في هذا 
الكتاب, وأمّا هذه فقد كُتِبَتْ لتؤمنوا أَنَّ يسوع هو ابن الله. 

إ غيل تر فين -10/5نك أخير ا ظير الأحد عه وه معكتون + وويخ عدم 
إهانهم وقساوة قلوهم لأنّهم لم يُصدّقوا اأذين نظروه قد قام. 
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أن و 


أن هذه الكلمة مأخوذة من مادّة يونانيّة. وهي بمعنى البشارة, باعتبار أَنّ هذه 
الكتب مُبشّرة بالنّعم والسعادة والجنّة والخير والحياة الطيّبة في الدنيا والآخرة. 


ولكيفق أن هذه الأداجيل الأريسة قد القت فى أراكر القرن الأقل أو أوائل 
الاق ميق ونولة اللسيم ووب الل والبيبت باقيل قزل إل فينق عليه الثبلام من الله 
المتعال, فهي أقدّم كتب كيت في جريان 5 المسيح وكيفيّة دعوته وحياته ورحلته. 

وعلى هذا فليست مُنْرّلة من السّماء. وليست حجّة علينا حقٌ يجب علينا اتباعها 
والككة با مضافا إل الحتعلافات يبنا وستدها. 


فليراجع إلى الكتب المبسوطة في هذا الموضوع. 


ع 


الس + 

معياخ | متحي امراب كلو برق لقا يات ستز و والانن انملك 
والأنّس جماعة من الناس, وسمي به وبمصعّره. والأنيس: الذي فعا مويك رامقا مية 
به وتأَنْستُ به: إذا سكن اليه القلب ول ينفر. وآنْستٌ الشيء: علمته وأَبصَرنّه. والإنس 
خلاف الجن . والإنسان من الناس اسم جنس يقع على الذَّكّر والأنثى والواحد والجمع. 
واختلف في اشتقاقه مع اتفاقهم على زيادة النّون الأخيرة, فقال البصريّون من الإنس 
ووزنه فعلان, والكوفيّون: مشتقٌ من النّسيان ووزنه إفعان والأصل إنسيان. والأناس 
مففق دن الأنوء الكع عزو حدق مره عل عي فيان قينا فييق الناس» 
وعن الكسائي: إِنّ الأناس والناس لغتان بمعنى واحد وليس أحدهما مشتقاً من الآخر, 
وهو الوَجْهء لأنّها مادّتان مختلفتان في الاشتقاق. كما سيأتي في نوس. 
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مقا - أنس: أصل واحد, وهو ظهور الشيء وكل شيء خالفَ طريقّة التوحّش. 
قالوا: الإنش خلاف الجِنّ, وسمّوا لظهورهم. 


يقال: الث الف إذا راك فاق اندع عدثم كشداء. ويقال: اث القىء 
إذا سمعته. وهذا مستعارٌ من الأُوّل. والأنش أنس الانسان بالشيء إذا لم يَستَوحجِش 


منه . 


صحا - الإنس: البَشرء الواحد إنسيّ وأشسي أيضاً. وا جمع أناسئ, وإن شِئتَ 
جقلقة إنناناً #جمسحة أناسية . فتكون الياء عوضاً من النون _ وأناسيئ كديراً. وإنسان 
العين: المثال الذي يُرى في السّواد. ويجمع أيضاً على أناسيّ . وتقدير إنسان فعلان, 
ونا زيد في تصغيره ياء كا زيد في تصغير رجل فقيل رُويجل. وأناس لغة في الناس 
وشو الاصل مخنف والكليس:الوانتى وكن سالا تب بد والاواس ضاذف التضاسن: 
وكذلك التأنيس. 

نر لانن كالاك المرامو الاش نغالات لقو والاقنية تسوب ل 
الأفين» يقال ذلك لق كار أضه ولكل ما يولس يه..والائيية من كل فى ها يل 
الانسانء والوحشيّ ما يلي الجانب الآخر له. والإنسان قيل سمي بذلك لأنه خلِقَ 


خلقة لا قوام له إلا بأنس بعضهم ببعض. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القُربٍ مع الظهور بعنوان الاستيناسء في 
مقابل النفور والوحشة والبُعد. وهذا المعنى محفوظ في جميع صيَّغ مشتقاتها. وأمًا ما 
تش فكالوحعوشس واشيواق ونا لاتظير ولا عاتن فكاحرة. 
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١ أن‎ 

وأمّا الرؤية والسّماع: فليس مفهومُها مطلق الرؤية والسّماع» بل بقيد الاستيناس 
والاختلاط. وكذلك الإنس والإنسان: فبملاحظة أنسه واختلاطه. وهذا هو الفارق 
بين لنظ الأنسان واليكسن وادم: 

فباعتبار معنى الظهور في مفهومها: تستعمل في مقابل الجِنّ: 

يا مَعشّرَ الجن والإنس. إنسٌ ولا جانٌ ذرأنا لَه كثيراً مِنَ الجن والإنس, 
لَيْنَ أَجِتَمَعَت الإنْسٌ والجنٌ. جُنوده مِنَ الجن والانس, وما خَلَقْثْ الجن والإنسّ. 

ولم تستعمل كلمة البَشّر ولا آدم في مقابل الجن أو الجانُ. 

وأَمّا تقدّم الإنس على الجن أو تأخَّره عنه: ففي كلّ مورد بحسبه من خصوصيّة 
في المورد أو في العمل أو خصوصيّة لكل واحد منهماء تقتضي تقدّم واحد أو تأخَّره. 

وكذلِكَ جَعلنا لكل نَيّ عَدِوَاً شَياطينَ الإنْسٍ والجنٌ - 7 / .1١7‏ 

- تقدّم الإنس باعتبار كون النيّ (ص) إنساناً وكثرة تماسّه واختلاطه بالإنس. 

يا مَعْشّرَ الجن والإِنْس إن أسْتَطَعْمم أن تنفذوا ‏ 00 / #". 

- تقدّم الجنٌ باعتبار قوّة الجنّ وشدّة قدرته في النفوس والحركة والعمل. 

يا مَغترٌ الجن والالس أل يأتكم وُشل - ./ ١1١١‏ 

لعلّه باعتبار كثرة عددهم وشدّة طغيانهم ومزيد انحرافهم وكفرهم بالنسبة إلى 
الانس. 

وكذلك - ولقّد ذَرَأنا لجَهَم كثيراً مِنَ الجن والاقين د لاا 

وخُثِرَ لسُلوانَ جُنوده مِنَ الجن والإنْس - 59 / .١7‏ 


-هذاء ولمزيد عملهم. 
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والإنسان: أصله الإنس وهو اسم جنس زيدّت فيه الألف والنون» فيدلٌ على 
التشخص وخصوصية زائدة: 

إِنْ الشيطان للانسان عَدوٌ مُبِينَ - ؟١/6.‏ 

كَمَكَل الشيطان إذ قال للإنْسان اكقُو ‏ 09 / .١5‏ 

وكانَ الشّيطانٌ للانسان خَذولاً ‏ 56 / 59. 

والانيوة تسوب إلى الافين سكفدل فى امقر لخ أكلج الام إنينكا, 

والأناسيّ: أصله الأناسين جمع إنسان - أنعاماً وأَنَايِيَ كثيراً. 

والأناين+ هر الانس وقن يذل عدف المبوة - كل أعرة يزب التاس ملك 
القابى قل غلم كل أناسن فرتقي بره شاط كل آنا وإما وير 1717م 
اناي بطي ون 

والإيناس: هو الإظهار والتقريب مع الأنس: 

آنَسْتُ ناراً _ ٠‏ / 00 

يدل غلى درك ظهور النار واوحافقيا والان بها. 

لاتبكلىا بون غير ترك حل تتناشوا ‏ ا 

أي تطلبوا منهم لقب والظهور ورفع الحجاب والغيبة والشتر بينهماء وهذا 

وما القول بان الاتشاق عمسن من السيان» ان أن العاس مق التويين» أو أن 
الاستئناس ععنى الاستئذان: فغير صحيح. 
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أنف ١/1‏ 
أثقب:: 

معنا الك مخ العىء ألنا من نات فته اتسكت بوجو الايشكان واف 
منه: تنرّه عنه. والأنف: المعطسء والجمع آناف وأنوف وآثف. وأنفٌ الجّل ما خرج 
مقةى وانيخا نقت الغررة احدث فيه وابعدات» 

صحا_الأق الاسان وغترةه: وأنق كل عىء: أزلهه والاسضناف + الابعداء: 
وكذلك الاثتناف. وقلت كذا أنفاً وسالفاً. 

مفر - أصل الأنف الجارحة, ثم" يسمّى به طرف الشىء وأشرفه: فيقال أنف 
الشيل وانق: اللحيةه وتسي التمغة والنضب والوثة والذلة إلى الاشتسواسيه فيك 
الغىة: اذك أننه أى تدا وبع فول عر :ويل سعاذا قال انقاء أي شندا . 

مقا أنف: أصلان منهيا يتفرّع مسائل الباب كلّها: أحدههما ‏ أخد الثيء من 
أوّله. والثانى أنفٌ كل ذي أنف. وقياسه التحديد. قال الخليل: استأنفتٌ كذا أي 
رجعتٌ إلى أُوّله. ومؤتئفٌ الأمر: ما يبتداً فيه. ومن هذا الباب قوهم: فعل كذا آنفاً: 
كا له ارعناؤف والائف :مروف وائفت السهل «خريث الف وان من كذاء فهو مخ 
الأنف: كقوطم للمتكبر: وَرِمَ أنقُه. ذكر الأنف دون سائر الجسد لأنّه يقال مخ بأنفه 
يريد رفع رأسه كبراًء وهذا يكون من الغضب. وأَنفٌ الجبل: أَوّله وما بدا لك. وسنان 
مؤنّف: أي افو لك السراج: أحددثٌ طرفّه وسوابته. 

لسا _-وفي حديث أب بكر لعُمر: فكلكم ورم أَنْقُه أي إغتاظ من ذلك. لأنّ 
المغتاظ يرم أنفه ويَحمَد. ومنه حديثه الآخر: أما أَنْك لو فعلتَ ذلك لجعلتَ أنفك في 
قفاك, ثريد أغرضت عع الحقّ واقبلث عل الباطل. 
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4 أنام 


أن الأضل الواحد فى :هذه الماةة: هو ما يقابل فى النظر أؤلة: يقال «جاوؤوا آئفاً 
ومن ذي ال أي قبيلة: ومن ذي قبل. ومن مصاديقه: الأنف هن كل حيوان. 18 
كان الأنف أُوّلَ ما يبدو من وجه الانسان والحيوان, وأنّهِ واقع في مقدّم الوجه: 
تستعمل في معنى الابتداء والأوّل والمقدّم وما يظهر أَوَّلاً والمقايّل. 

وباعتبار ظهور أثر الغضب والحميّة والذلّة والإعراض فيه ابتتداءً لأنّه أَوَل 
مايُرى ويُطلّع: تستعمل في قريب من هذه المعاني. وكلّ هذه المعاني لازم أن يُراعى 
فيها قيد التقدّم والطّلوع وخصوصيّة ما في الأنف, لامطلق الابتداء والتقدّم والإعراض 
والتكيب: 


والعَيْنَ بالعَيْنِ والأنفَ بالأفٍي ‏ ه / 0غ. 
نويد العشبو المختصوض : 
باذافال آنه" 1/117 


أي من أَوّل وقت يقرب مئاء وقبيل هذا. 


انام : 
مصبا ‏ الأنام: الجن والإنسء وقيل الأنام: ما على وجه الأرض من جميع 
الخلق. 


لسا ‏ الأنام: ما ظهر على الأرض من جميع الخلق. ويجوز في الشعر: الأنهم . 
وقال المفسّرون في قوله عر وجلّ - والأرض وَضَعَها للأنام: هم الجن والإنس - 
يديل سات الالووقها اكتباع رد عن العن كد هل قلكه راطق لانن يهنا 
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أ 11 
التقلان. وقيل جاز مخاطبة التّقلين قبل ذكرهما معاً لأنّا ذكرا بعقب الخطاب. 
البيضاوي _الآية ‏ للأنام: للخَلّقء وقيل الأنام كلّ ذي روح. 


الكشّاف _والأرْضٌ وضَعَها للأنام: للخلق وهو كلّ ما على ظهر الأرض من 
دابّة. وعن الحسن : الإنس والجنٌ» فهي كالمهاد لهم يتصرّفون فوقها. 


30 
3 3-5 


والتحقي 

أن هذه الكلمة تطلق على ذوي العقول من الإنس والجنٌ الساكئين على وجه 
الأرطىء ول طق عل الماد والبات:والميواة: قاذ الجادات اهن ادام الارطن.: 
والنبات والحيوان قد خلا للانسان» وقد عدّت النباتات من لوازم الأرض وزينتها, 
حيث قال تعالى ‏ فيها فاكهةٌ والنّخل ذاتُ الأكام وَالحَبٌّ ذو العَضْفٍ والديحان. ثم 
نه قد صدرٌح بعدٌ بالنوعين - خَلَقَ الإنسان... وخَلّقَ الجان... ستفرغ لكُم أثّها الثّقلان 
... يا مَعشرٌ الجن والانس - الوحمن /58-1514. 

قال تعاللى - والأنعام خَلّقها لكُم فيها دِفْء ومَنافِعٌ ومنها تأكلون  ١5‏ / 0. 

ولاق أن انعحاب كلمة الأتعام فى ونه اللبيوان: للاشارة إلى أنها من انعم 
الاهيّة المهيأة للانسان. 

مصبا الآناء على أفعال هى الأأوقات, وفى واحدها لغتان: إنى بالكسر والقصر 
وأ بفتحتين. وتان ف الأمر: كَكثَ وم يَعْجَل2 والاسم منه الأناة وزان حصاة. 
والإناء والآنية: الوعاء والأوعِية وزناً ومع والأواني جمع الجمع. والإنى بالكسر: 
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٠م١١‏ أ 


الإدراك انض . وأَقّ الشيءٌ أنياً حو باب رَمى: دنا وقذب وحشرء وأنى لك أن 
تفعل كذا: والمعنى هذا وقته فبادر اليه قال تعالى: ألم يأن لِلّذِينَ آمَنُوا أن تَخْشَعَ 
قلوبهم . وقد قالوا آنَ لكَ أن تفعل كذا أيناً من باب باع: بعناه وهو مقلوب منه. 
وآنيتة بالمدٌ: أخّرته. والاسم الأناء كسلام. 

صحا أن يأني إىّ: حانّ. وأ أيضاً: أدركَ. قال تعالى: غير ناظرينّ إناه. 
ويقال أَىّ الحمي: انتهبى حرّه, ومنه قوله تعالى - ومن حَميم آن. وآناه يُونِيه إيناءً: 
أخّره وحبّسه وأبطأه. والإسم منه الأناء. وآناءٌ الّيل: 07 واحدها إفىّ أو إنيّ 
أو إنوٌء يقال: إنيان من اليل وانوان. وتان ف الأمر: ترفق واتنظر: واسفا ىق به: 
انتظرء والإسم الأناة. قال سيبويه: أصله الوناة مثل أَحَد ووّحّدء من الونى. ورجل 
آن: كثير الحلم. والإناء معروف. 

مقا أنى: له أربعة أصول - البطء وما أشبهه من الحلم وغيره. وساعة من 
الزمان, وإدراك الشيء. وظرف من الظروف. فقال الخليل: الأناة الحلم» والفعل منه 
تأنّ وتأتى . ويقال للتمكث فى الأمور: التأي. والإنى والأنى ساعة من ساعات 
اليل والجمع آناء. وكلّ إنىّ ساعة. والإنى: الإدراك, وما أنى لك ولم يأنٍ لك أي لم 
يحِنْ . واستأنيتٌ الطّعام أي انتظرت إدراكه, وأفى الماءُ المسخّن يأنى وحمي آنٍ: قد 
العنى حت والاناء تن لاله 

مفر ‏ أَنى الشيءٌ: قرب إناه. وحميم آن: بلغ إناه في شدّة الحرّء ومنه قوله تعالى 
- مِن عَيِنِ آنية؛ وقوله تعالى - أ يأن للَّذِينَ آمَنُوا أن تخْشّع - أي ألم يقرب إناه. 
ويفال انيت الشيء إيناءً : الترسمعن أوالفودائيت» تأخرت: وتأنى تأنياً وأى يأ 
فهو أنه أي.وقون واستانيعةه النظرت أوائله ووز ممق اسغيطأ»ه واسعانيت 
الطعام: كذلك. والإناء: مايوضع فيه شيء. 
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أق 141 


لسا أن الشيء يأنى أنياً وإ وأ وهو أَذِي؛ حانّ وأدرّك. الفواء: أل يأَنٍ 
وألم يَيْن وآ يتل لك وأ مل لك. كل ممعق واحدء أي حانٌ لك. هل أ الدحيل, 
أي بخان وقنه. والأق: بلوغ العىء منتهاه: وقد أى يأق: أدرك ويلغ..وإق التىء: 
إدراكه وبلوغه. والإناء: الذي يُرتفق به (أي ينتفع به) وهو مشتقٌّ من ذلك لأنّه قد 
بلغ أن يُعتمل بما يعانى به من طبخ أو خرز أو تجارة. وأنى الماء: قد سخن وبلغ في 
الحرارة» وبلغ الشيء إناه. أي غايته, غير ناظرين إناه: أي تُضجه وإدراكه وبلوغه. 
والأناة: الحلم والوقار. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البلوغ والنُضج من جهة الوقت. وهذا 
المعنى يختلف بحسب اختلاف الموارد والمفاهي . كما في بلوغ وقت اشتداد الحرارة, 
والبلوغ في أوقات اليل وساعاته, وبلوغ مرتبة الحلم والطمأنينة. وبلوغ وقت 
الاستفادة من الظروف, وبلوغ وقت إدراك الطعام والأكل منه. 

ويؤيّد هذا المعنى : ما يفهم من مادّة أين» أون» أنو. 

ألم يأن لِلّذِينَ آمَنُوا أن تَخْشَعَْ قُلوئيكم لذكر الله - 017 / 17. 

أي ألم يبلغ وقت خشوع قلوبهم في مقابل العظمة لله تعالى. 

يَطُوفُونَ بَينها وبَينَ ميم آنٍ 6ه /غغ. 

بين جِهمْم وبين ماء حارٌ في الغاية أو مطلق الحمي الذي بلغ حدّ نهايته في 
ا لحرارة. 

تسق من عَينِ آَزِيّةِ - 38 / 0. 


عين بلغت وكملت وقت حرارتها. 
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إلا أن يُوَدَنَ لكم إلى طعام غير ناظرينَ إناه ‏ 8 / "61. 

غير منتظرين بلوغ الطعام ونُضجه في وقت مخصوص. 

كلوق آيات الله آنا اليل _ 7ر11 

ومن آناء اللَيلٍ فَسَيْمَ - .١1١ / ٠١‏ 

أمّن هو قانث آناء اليل - 9" / 5. 

أى اليل إذا كملت ساعاته ويلغك أسرازه الث الكقال.وتياية الطلئة 
والسكوت وتختقت سسقرقة الليلية, 

يُطافٌ عليهم بآنية مِن فِضّة ‏ 15 / .١6‏ 

بظوق: يلع نك العال واعيت اليشانه هنا ال رقت الغاية, 

ففي كلّ من هذه الموارد قد أخذ قيد البلوغ بحسب الموضوع وقيد الوقت وهذا 
هو الفارق بيبا وبين _الأوقات+ الظروف: 

فقد اتضحت اللطائف في انتخاب هذه المادّة في هذه الموارد. 


ولاخق .نا فيا بين هذه الماذة وكلمة دان واثامن الناسي» 


ع سس 


الى: 
مصبا أن : استفهام عن الجهة, تقول أَفْ يكون هذاء أي من أي وجه وطريق. 
كليا - أَن: استفهاميّة بمعنى كيف نحو أ يحيِى هذه الله بعد موتها. أو بمعنى 
غرنم أل سبك , لكن ١‏ كانت كلمة أن .مستركة فى معن كيقيويراين» بواشكل 
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أهل 


الذنا 


الأنيان.ق الآيةه عاكلها عه فظين أنه كيفه: بقرينة اللذوت: 


وأ 


4 


أنّ هذه الكلمة تدل على الاستفهام في مقام التحقيق في مورد يناسب الزمان 


والوقتء وقد وردت في القرآن الجيد في ١8‏ مورداًء وهذا المعنى هو الأنسب في جميعها. 


0 


سالك خرة لكو ناواخرم أنخت ‏ م 
كيف وفي أي زمان شئتم ؟ 

أفى يحيى هذه الله بعد مّوتها ؟ / 109. 

كيف وفي أيّ وقت محييها الله ؟ 

أن وكين شاقن ردق 

كيف ومتى يكون لي غلام؟ 

لذ اله إل كو فاق توتكون .. م/م 

ليد قآل توقكون ٠١١‏ + 

سيقولوة ل قل غاق السكرون: 4 7م 

فكيف ومتى تُؤْفَكون وتسحرون وتصرّفون. 

قال يا مرمٌ أن لَكِ هذا قالّت هْرَ من عند الله - " / /ا©. 


كيف ومتى تهيّاً هذا الززق وحضر عندك. 


صحا ‏ أهل: أَهلٌ الرجل وأهلٌ الدار, وكذلك الأهلّة. والجمع أهلات وأهال, 
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44م أهل 


وزادوا فبه على غير قباس كما في الآيالي. ومغزل آحِلٌ: أي به أهله. وقُلانُ أجل لكذا 
ولاتقل مستأهلٌ. والعامّة تقول: أهل يِأَهُلُ أهولاً: تروّج. وكذلك تأَهّْلَء ومرحباً 


- 


وأهلاً: أي أتيتٌ د وأتيتٌ أحادٌ قاسكا دن ولانستوحش. 


مقا أهلٌ الرجل: زوجه. والتأهّل التزوّج. وأهلٌ الرجل: أخصٌ الناس به, 
وأهلٌ البيت سّكَّانه. وأهلٌ الإسلام مَّنْ يَدين به. وجمع الأهل أهلون والأهالي جماعة 
الجباعة: وكل شىء مخ الدوات وغيرها إذا آلف مكاناً فهو آهل وأهل”. واملك: 
زوجك. 

عبات أكل المكان اعولة مع يان قعذه شهر باهلةه وقرية أهلة: غعائرة 
وأَهَلثٌ بالشيء: آنستٌ به. وأَهَلَ الرجل يِأهْل أهولاً: إذا تزوّجء وتأمّل كذلك, 
ويطلق الأهل على الرٌّوجة, والأهلٌ: أهلٌ البيت, والأصلُ فيه القرابة. وقد أطلق 
على الأتباع, وأهلّ البلد مَن أستوطنه, وأهلٌ العلم: مّن اتّصفٌ به. 


0 المعنى الحقيق هذه المادّة: هو تحقّق الانس مع الاختصاص والتعلّق. ثم إِنّ 
هذا المعنى مراتت سعد وضيقاً, فالرّوجة والأبناء والبنات والأحفاد والأصهار كلهم 
من الأهل , وكلّما يشتدٌ التعلّق ويزداد الاختصاص: يقوى عنوان الأهليّة, فقد يكون 
واحد من المرتبة المتأخّرة أقرب وأولى من الآخر المتقدّم. وقد يق عنوان الأهليّة 
عمّن ينتفى فيه التعلّق والتوافق والاختصاص -إِنّهُ ليس مِن أهلك إِنّهُ عمل غير صالح. 

وقد تنّسع دائرة الأهل باختلاف الموارد والأغراض والمقامات. 


1 م ع 7 ام رك ا ا ل عاك 0 دي 
فالرا أتشكرية ين أمر اللو قحة افزوتركانة شليكر آهل الت 1 
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أهل ه1١‏ 


يُراد من أهل البيت: إبراهيم (ع) وزوجته. 

فقالث هَل أَذْلَكم عَلى أهل بَيتِ يكفلُونه - 78/ .١١‏ 

راد مخ فى بيت عمران من الأب وآمٌ موسى وغيرهما: 

المج كلك الأعن أكل البييت _ عب رع 

يُراد مَنْ كانوا مخاطبين حين نزول الآية, كا في الآيتين. وهم الخمسة النجباء 
المعصومون الّذين استقرّوا تحت الكساء بِأَمرٍ من رسول الله (ص). 

ولايخنى أنّ كلمة [ أهل البيت ] مركّبةً: يُراد بها البيت المصطلح في علم الرجال, 
وقعير عم بالفارسقة بكلمة_يخانواده ولست قدير كلمة أخرى عضافة إلباء ا 
توشمها بعض المفسّرينء, ففسروها بقولهم - أهل بيت رسول الله 

والحذف والتقدير خلاف الأصل في الكلام الفصيح, مع أنّ ظاهر إطلاق 
[أهل بيت الرسول] عدم ثموها لنفس الرسولء وكذا في الآيتين ‏ بالنسبة إلى عمران 
وإبراهم (ع). 

وسيجيء 2 حقيقة معنف البيت هي الملأوى والماب و جمع الشئل ليلاً. 

وأمّا التناسب بين آية التطهير وما قبلها وبعدهاء من نزوها في نساء النىّ (ص): 
فإنّ الجامع بينها كونها مربوطة إلى أهل البيت (خانواده) بمعناها العرفّ الظاهريٌّ 
العموميةء بوهذه الآية بقرينة نروطا ق المتمسة أهل الكساء: قنبت أن مضداق أهل 
البيت الخاصّة بحكم التطهير منحصر فى الخمسة. وهذا القرتيب وذكر هذه الآية 
الشريفة فا بين تلك الآآيات للاشارة إلى أنّ أهل البيت الّذِين يجب اتّباعهم وينبغي 
أن يكونوا قدوة للناس هم الخمسة؛ والنساء خارجات عنها راجع البيث. 


يا أهلّ الكتاب لَسمٌْ عَلى شَىءِ حَنّ تُقيموا الثوراة 5 / 18. 
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كما أو 


فإنّ التعلّق بالكتاب والاختصاص به والانس يقتضى العمل به وإقامته. 

وليحكم أهل الانجيل بما أنزلَ الله - ه / /اغ. 

يمقتضى مفهوم الاهليّة. 

وهذا المعنى حفوظ في جميع موارد استعال هذه الكلمة. 

آهل الثري» أهل الشيك, أهل الذ كر أدل هذه النية أهل قدو أل هذه 
القرية» أهلّ يَثرِبء أهل النّارء أهل التّقوى. أهل المغفرة. أهلك, أهلكم. أهلناء 
أهله, أهلى, أهلها. 

فخصوصيّات الأهل فك وعملا رعاقيد ا وسلوكا واهنا ومعرفة وقاما وقانا: 
تختلف باختالاف المضاف إليه من هذه الجهات. 

فابِعَتُوا حَكناً من أهله وحَكداً من أَهْلها 50/4. 

حي يكون الحَكّمانٍ في أثر كال التعلّق والاختصاص. مطَلعَيْنِ عن مبداً 
اختلافهما وعالميّن بصلاح أمرهما ومتوجّهَيْنٍ إلى حُكنهما فيهما. 

نيا أشنك وأطوك ارا .ك7 

ساق هزه التخخاض كلتوايا: 

شَعَلَينا أموالّنا وأهلونا - 58 / .١١‏ 

صيغة الجمع - أهلون وأهلين» باعتبار الضمير. 
اوه 


مصبا اب من سفره يَؤُُوب أوباً ومَاباً: رجع , والاياب إسم مهاه فهو أينةء 
وآب إلى الله تعالى: رجع عن ذنبه. وتاب فهو أَوَّابٌُ مبالغة. وآبّت الشّمسُ: رجعت 
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من مَشرقها فريك ولا روث كبر اللي وكاو وا هع كل أون دمن كل مرجع أي 
خ 

مقا أوب: أصل واحد وهو الرجوع. ثم يُشتق منه ما بعد في المع قليلاً. 
والأصلبواحد قال المسليل»آت قلان إلى شيقةه رة ينه لنشفلد والأرب نري 
الأيدي والقوائم في السّير. والتأويب: التسبيح ‏ يا جبالٌ أب معه . والإياب: الّجوع 
أيّ وقت رجعَ ولكن أكثر ما يجيء بالليل. والماب: المرجع ويُسمّى مخرّج الدقيق من 
الدحي الما لألد يقوب اليدناكان قبت المفى .راتت القفش: إذاغايت» 

الفائق هم التوّابون: الدّاجعون عن المعاصي . واللأوب والتّوْبٍ والنّوْبٍ أخوات. 


مفر - الأوب: ضضرب من الرّجوع, وذلك أنّ الأوب لايقال إلا في الحيوان 
الذي له إرادة, والرجوع يقال فيه وفي غيره. يقال: آب أوباً وإياباً ومَآباً. والماب 
مصدر منه واسم الزمان والمكان -واللة عندة حشر المآب: والأواب كالتواب» وهو 
الّاجع إلى الله تعالى بترك المعاصي وفعل الطاعات. 

لسنا - أوب» وأوب :وتأوب وأبب كله رجع. وآب الغائب يَؤُوبُ مَاباً: إذا 
رجع. وقوله عرٍّ وجلّ - يا جبال أو معد. ويقراً أوبي معه. أَوّبي أي سبحي معه 
ورَجّعي التسبيح, لأنّه قال: وسَخَرْنا الجبالَ معد يُسَبُحنَ. وأوبي أي عودي معه في 
التسبيح كلما عاد فيه, والمآب: المرجع . وإِنّابَ افتعل: مثل آب. وأوَابٍ: كثير الرجوع 
إلى الله عرّ وجل من ذنبه. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الرجوع, والنظر فيه إلى التوجّه إلى جهة 
المرجع, أي الملحوظ فيه جهة السير إلى المرجع, كا أنّ الملحوظ في التوبة: جهة 
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3 144 


الرجوع عن شبيء. 

واتذاعين خيية المأيه 11/7 

أي الرجوع الحسن. 

ِنَّ جَهِم كانت مزصاداً للطَاغِينَ مَآبَاً - 18/ 77. 

مكان الرجوع طم. 

نِم العبْدُإِنَّهُ أوَابُ - 78 / .8. 

شديد الرجوع والتوجّه إلى الله تعالى. 

إن إلينا إياتهيم - 88 / 50. 

أي رجوعهم وتوجّههم وسيرهم. 

يا جبال أُوَبي مَعَه - 86 .٠١/‏ 

أ ركس التسبيح والذكن بمعه. 

تمن الرجوع إليه باعتبار الانصراف عن عا المادّة والظلمة والطبيعة والعلائق, 
والتوجّه إلى عالّ النّور والروحانئيّة والتجرّد. 


ع 


اود: 

مضباك 51ل يقوةه أؤداء تقل كاناة ووان انقما قل بد واذه أودا+ اعطق 
ونعاة: 

مقا أود: أصل واحدء وهو العطف والانثناء. أدثٌ الشيء: عطفته. تأوَد التبثُ 
مثل تَعطّف وتعوّج. وإلى هذا يرجع دق الشيءٌ يَوودنِ : كأ نه ثقل عليك حتى تناك 
وساف 
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ول 4 


صحا - أُوِدَ الشي بالكسر يأَوَدُ أوّداً: اعوَجٌ. وتأوّدَ: تعوّج. وآدّني يؤودُني 
أؤداً: أتقلق: فهو مؤوه وثل تقول» يقال»ما ادك فهو لى امو اكه ايشا حقاء 
وقطئف واضليا واحد. 


30 
4. 3-5 


والتحقي 
أنّالأصل الواحد في المادّة هو الخروج عن الاعتدال والحالة الطبيعيّة المستقيمة. 
ومن مصاديقه: الاعوجاج. والانحناء. والعطف. والتتقّل, والانثناء. 


وَل يَؤُودهُ حفظهًا وهُرَ العَليُ العظيم - أي لا يتطق ولي ثر فيه اماء وقلا 
واتقطافاً خى يوحنب تعقدق قبال الحفظ. 


97 

مصبا- آل الثيءٌ تقول أولا ومالا: رجع. والموئل: المؤجع ونا معي والأوّل: 
تتح العدد وهو الذي له ثانٍء ويكون بمعنى الواحدء والمؤنّئة الأولى. وتجمع الأولى 
عل الأوليات والأوّل. ووزن أُوَلَ من آل يؤولٌ والأصل أَأوَل تلبت الهمزة الثانية واواً. 

مقا أول: أصلان ابتداء الأمر وانتهاوه. أمّا الأوّل: فهو مُبتَدأ البيء, والمؤنّئة 
الأولى مثل أفل وفُعلى ‏ وجمع الأولى أُولّيات مثل الأخرى. وآلّ الشيء يَؤول: رَجَعء 
أو0 الشكه إلى أعله: أرجعه ووةه الهمء والأبالة: القياسلةء مى هذا النابي لان 
مرجع الرعقة إل :راغييا, آل الرل ريده يزوطا: إذا أحنيح سيانشتها: ومن هذا 
الباب: تأويل الكلام؛ وهو عاقبته وما يؤول إليه. 

صحا - أول: التأويل تفسير ما يؤول إليه الشيع. وقد أله تأويلاً وتأوّلته 
نأولاً ةوقال اق لبد والأ قله نشيصن الأتخرى ,عله أوال قلي الخيدة واراً 
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ل أحلا دل 


وأَدغِمّت. وقال قوم أصله وَوْأل على فوعّل فقُّلبت الواو الأولى همزة. 

مفر -التأويل من الأول أي الرجوع إلى الأصل. والأول: السّياسة التي تُراعى 
مآهًا. والأوّل هو الذي يترتّب عليه غيره. ويُستعمل في المتقدّم بالزمان أو بالرّياسة 
أو بالوضع والنسبة أو بالنظام الصناعي, وهو الأوّل أي لم يُسبقه في الوجود شيء. 


وأول المؤمنين» وأوّل كافر: أي مَنْ يقتدى به. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التقدّم بحيث يترتّب عليه آخرء والتأويل: 
جعل شيء متقدّماً حقٌ يترتّب عليه آخرء وهو أعمٌ من المادّيّ والمعنويّ. ويؤيّد 
هذا المعنى استعاله في قبال الآخر ‏ هو الأوّل والآخر. وهذا المعنى منظور في جميع 
مشتقّاتها الأُوّلء الأولىء الأوّلينء التأويل ‏ في القرآن الكر>, راجع موارد استعمالاتها. 

ويذكك هذا الى :قرا مو ماثة د اوهم أوف: 

اش غيل القترى من أل توم 0/4 

حل كرو امابدا فق عليه 

هو الأول والآش .باه /. 

أي البده المتقدم يبعق عليه غيره. 

إن أُوْلَ بيت وْضِع للثاس - 45/7. 

.١١١ /5  نولوألا وَالْسَابِقُونَ‎ 


لين ابتدأوا في قبول الإسلام. 
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أَوَ آباؤنا الألون - /” 7/7 .١‏ 

الذين هم اهمون المتندون: 

إلا أساطيرٌ الألين ‏ 5 / 6؟. 

ثم أخذ من أساطيرهم المتأخَّرون. 

فخ تكدما أعلكنا الأرون الأرن 2/1 

ولشلكلة عن تآديل الالفافيف ان + د 

حتائق عاديا اللتصودة. 

تأويل رؤيايَ مِن قبل - 17/ .٠٠١‏ 

المنظور الذي يُقصّد ويُّتوجّه إليه. 

تأويل ما أ تَسْطع عليه صَبْرَاً - ١8‏ / 87. 

مرجعها الذي ينتهي إليه العمل. 

وما يَعلَمُ تأويكَه إلا الله /7. 

حقيقته المقضودة المنظورة المتقدمة رثبة ومعق ء يترتب علبها الآثار. 

فظهر أنّ إطلاق كلمة الأوّل على مُفتّنح العدد أو المبتدأ أو المتقدّم: بلحاظ 
وحوة القيديح مخ جهة كونبا مصداق الأصل::وكذلك إطلاق كلمة العاويل ل المع 

والفرق بين التفسير والتأويلء أن التفسير هو البحث عن مدلول اللّفظ وما 
يقتضيه ظاهر التعبير أدباً والتزاماً وعقلاً. وأمّا التأويل: فهو تعيين مرجع اللفظ والمراد 
والمقصود منه. وقد يخنى المراد على الناس ولا يدل عليه ظاهر اللّفظ. فهذا يحتاج إلى 
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ل آل 


الاطلاع بالمقصود واللزادمن اللفظ: د .وبا يدل تأويلة إل اله زالة اليكو فى العل. 

ثم إِنّ الأول من الأسماء الحسنى . ويراد منه التقدّم على الاطلاق ذاتاً في قبال 
قاطبة الموجودات والعوالم. بحيث يترتب عليه جميع مراتب الوجود. وليست هذه 
العوالم المتأخُرة غيره تعالى. بل هو الآخر أيضاً في الحقيقة. 


0-3 


أ 

صحا آل الرجل: أهلّه وعياله. وآله أيضاً: أتباعه. والآلة: الأداة. والجمع 
الآلات. والآلة أيضاً واحدة الآل. والآلة: الحالة والجمع آل. 

مقا وآلٌ الرجل: أَهلٌ بيته من هذا أيضاً [أي من الْأَوْل والرجوع] لأنّه إليه 
اطع والييم كاله وال الرجل+ شخشه من هذا أيضا, وكذلك آل كل شوو .وذلك 
يم يعبّرون حبه اله وهم عشيرته, يقولون آل أبي بكر وهم يريدون أباابكر. 

مصبا ‏ والآل: أهل الشخص وهم دوو قرابته» وقد أطلق على أهل بيته وعلى 
الأتباع. وأصله عند بعض أول: تحركت الواو وانفتح ما قبلها فَقلِبت ألفاً مثل قال, 
وقال يعض أضله أهل لكن .دخله الأبذال» واسعدلٌ عليه بعود الطاء ق التصغير 
فيقال أُهّيل. 


أن هذه الكلمة مشتقّة من الأؤل بمعنى التقدّم وترتّب الغير عليه. وبلحاظ هذا 
المعنى تُطلق على عدّة يرجع نسبهم أو عنوانهم أو طريقتهم أو دينهم إلى شخصء 
فتُضاف اليه, فيقال: آل يعقوبء آل النيّ؛ آل فرعون, آل موسى . 


وعد اتستهويه سعة وطيقا باخيلاق عذه النسبة؛ وقد يف مقهومة بالقر ام 
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آل ١0‏ 
كالما أو عقاما او بكارها. 

فأغبداكم وآطيقا آل فرظوخ ‏ 79+ 

أي مَن يتّبعه ويعينه. 

وقد أَخَذنا آل فرغوث بالدين ولقض. 17 ٠6د‏ 

أي رعيّته التابعين له. 

وكذلك من جهة سعة المفهوم: 

كَدَأب آل فرعونّ والّذينَ مِنْ قَيْلهم - 8 / 07. 

ققد آتّينا آلَ إبراهي الكتاب والجكنة ‏ ؛ / 04. 

وقوله تعالى: فيه شكيئة مخ ع وبقيّة مما ترك آل موبسى آل هرون إن الله 
آصطن آدَمَ ونُوحاً وآلَ إبراهيم وآلَ عمران عَلى العالمين, وي" نِعمَتهُ علّيكَ وعلى آل 
عقوي:: شرا الداقة شك _ وس رم 

ولايبعد أن تقول: إِنّ القدر المسلّم من مفهوم الآل, هو أهل بيت الرّجلء ثم 
يوسّع بالقرائن فيُطلق على ذوي قرابته إِدّعاء 9 من أهل بيته, ثم يوسّع فيُطلق 
على مُطلق الأتباع له. فالتوسعة محتاجة إلى القرينة. 

فإذا لم تكن قرينة في المورد: فيحمل على القدر المتيقّن. 

للْهمّ صَلَّ على محمد وآله. 
الآل» وإن قلنا بفقدان القرائن وعدم دلالتها: فهم القدر المسلّم والمصداق المتيقّن, فالآل 
الخصوص هم أهل الكساء الّذين عدّفهم رسول الله (ص). 


فالقيد في مفهوم الأهل: هو الأنس. وفي الآل: هو الرجوع والاثكاء. وأما 
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١0‏ أو 


اشتقاق أحدهما عن الآخر: فغير معلوم. 


نعم بين هذه الكلمات اشتقاق أكبر. 


او: 

الكافية ‏ العاطفة: وأو وإِمّاء وأم, لأحد الأمرين مبهياً. 

مصبا - أو: ها معان الشكٌ والإبهام نحو رأيثٌ زيداً أو عمرواًء والفرق أن 
المتكلّم في الشكٌ لايغرف التعيين وفي الإمهام يعرفه لكنّه أمهمه على السامع لغرض 
الايجاز أو غيره. والإباحة: نحو قم أو اقعٌدء وله أن يجمع بينهما. والتخيير: نحو خُذُ 
هذا أو هذاء وليس له أن يجمع بينهما. والتفصيل: نحو كنت أكل اللّخْمَ أو العطل - 
والعق كنت اكل هذا مدة وهذا مده 

المفصّل وأو وإمّاء وأمء لتعليق الحكم بأحد المذكورين, إلا أن أو وإمًا يقعان 
في الخبر والأمر والاستفهام, نحو جاء زيدٌ أو عمرورٌ إِمّا زيدٌ وما عمررٌ؛ واضرِب 
راك أو نظيؤة -إثاراقهدواقا ليره: القيث غبذالله اى أخاه د انا غبدالل وإنا أحاه: 
وأم: لاتقع إلا في الاستفهام إذا كانت متّصلة ‏ أزيد عندك أم عمرو. 

راجع مادّة م إِمّا. 

كليا - وكونها بمعتى إلا في الاستثناء راجع إلى معنى التقسيء لأنْها حينئذٍ 
يُنصّب المضارع بعدها بإضمار أنء كقوله لأقتلتّه أو يُسلمَ أي حاله منقسم إلى القتل 
والاسلام, ولا كان القتل في غير زمان الاسلام تولّد منه معنى إِلّا. وكذا كونها بمعنى 
إلى راجع إلى معنى التقسيم أيضاً. إذ هي كالتي قبلها في اتتصاب المضارع بعدها بأن 
مضمرة نحو لألزمنّك أو تفضيّني حقٌّء أي حالي معك منقسم إلى الإلقزام وقضاء 
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ولق و١‏ 


لق رونا اقبى الالكام عبيل فطاع اللخ عر ان معد فق إل.. 


أله لاق جا من الفاسوديين هذه الكلئة وماق اوت أولء لنظا وبعرة:. 
فنا تدلٌ على تعليق الحكم بأحد الأمرين, وهذا عبارة أخرى عن إرجاع الحكم إلى 
الثاني وجعله في مقام الأوّلء فكنا أن الأمر الأول مُبيَم ومُردّد فيه. فكذلك يكون 
الثاني. فيؤول الإبهام والشكٌ اليه. 


ع2 اع 


كُونُوا هُوداً أو تصارى. أو كَصَيّبٍ مِنَّ الّماء, أن تأكُلُوا مِنْ بُيوتِكُم أو بُبو 
آبائكُم , فأرِسَلْناهُ إلى مائة ألفٍ أو يَزيدون, وإنًا أو إِيّاكُم لَعَلى هُدىَّ أو في ضَّلا 
مبين . 

فالأصل الواحد في هذه الكلمة: هو التعليق بأحد المذكورين, وأمًا معنى الشكٌ 
أو التشكيك أو الإبهام أو التفصيل أو التخيير أو الإباحة أو التسوية أو الإضراب أو 
غيرها: فإنما يُستفاد من القرائن الداخليّة والخارجيّة. 


(0 


6 


بيعم 


وإذا وردت في كلام الله المتعال: فلابدٌ أن تحمل على معاني غير الشكٌ والتشكيك 
الممتنعين في حقّه تعالى: إلا أن تكون على سبيل الحكاية أو ناظرة إلى رأي الخاطّب 
أو للتغزيل بمنزلة الشاكٌ لحكنة. 


اولو: 


كنال أولو مغق أصحاب: واحده ذو وأولكت واحدها ذات. 


لها تقال انم سد ردن عقف هذا الباب | الل)] اولوعفق ذو ارد لد 
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5و١‏ أولق 


واحد. ولايُتكلّم به إلا مضافاً. كقولك أولو بأسٍ شديد وأولو كرم. كأنّ واحده أل 
والواو للجمع, ألا ترى أَتَّها تكون في الرّفع واواً وفي النصب والجرٌ ياءً» وقوله عر وجل: 
وأولي الأمرٍ مِنكُم , قال أبو إسحق: هم أصحاب النئّ (ص) ومَنٍ آتّبعهم من أهل 
العلمء وقد قيل: إَِّم الأُمّراء إذا كانوا أولي علم ودين وَآخِذْينَ بما يقوله أهل العلم. 


أن يقال: إِنَّ هذه الكلمة مشتقّة من الأؤل بعنى الرجوع, فهي كالآل إلا أَنّ 
الآ ل يعمل فق التقلابه واولو استسمل متسوية إل الاق عسوسة أو متقولة.د 
أولى أجنحة؛ أولى الأيدي, أولاثُ الأمال, أولات حمل - أي ذوات أجنحة أو أيدٍ 
أن أغال أو قل» وعمتاعيات :كابر تساناك ميا وراجعات البباء 

أولو الألباب+ أولو العلي, أولو الثرىء اواو الطوق ألو يقية: أولى يأس.ء 
اولو الفَضْل, أولو العَرْمء اولو قوّة. اولو الأمرء أولي العون: اولي المي , اولي 
الأرية. 

والفرق بين هذه الكلية وكلية دوو أذ أولن فيل عل هده المساسنة وله 
عمل الفا كان عاتها ناضلا جردا أو عضو أوضفة أ حالة أوغملاً لازماً أد 
شأناً من شؤون الشخص أو معلها. مخلاف كلمة دوو فائها أَعد استعالاً. فقد يقال: 
ذو الْعَضْفٍ والّيحان. ذو العَؤشء ذا مال وبّنينّء ذي رَرْع. ولا يقال أولو العرش, 
أولى المال.. 


أطيقرا اله وأطيكوا الاسول وأوى الأمر مدكم - 715 5ه 
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أرية /ا ١‏ 

أي مَن كان من شأنه الأمر وهو حقيق به حقيقةً من جانب الله ومن جانب 
رسوله, فلا يخالف أمره أمرَ الله وأمر رسوله حيٌ لايتحقّق التنافي والتغاير في حكم 
الآية الكريمة. 

فالآية لاتدلٌ على إطاعة أمر مّن كان أمره بالقهر والجور والتعدّي: وليس 

وليعلم أنّ هذا القيد مأخوذ في جميع موارد استعال هذه الكلمة, فتدلٌ على 
الاتضاف الحقيو” والمصاحية بللا تكلف بولا تظاهر. 

وإذا ععر القشعة أولر الثرى_. 1/2 

أي الّذين هم في المرتبة الكاملة الثابتة من القرابة. ولاتعمٌ مطلق الأقارب. 
وهذا مخلاف قوله تعالن: 

وآقَّ المالَ عَلى حُبّهِ ذُوي القرق واليَتامّى , وبالوالدين إخساناً وذي القربى, 
فآتٍ ذا القُوبى حَقّه , قُلْ لا أسألكُم عَلَيهِ أجراً إلا الموَدةَ فى القَْبى. 

ولا يبعد أن تكون هذه المخصوصيّة والشدّة في المصاحبة (في أولو دون ذَّوو) 


من جهة أنه مشتقٌ من مادّة أول الدال على الرجوع, فلابدٌ من تحقّق الرجوع من كل 
واحد من المضاف والمضاف إليه حقيقة إلى الآخر. 


و 
اولاءه 

كافيه ‏ أسماءٌ الإشارة ما وَضِعْ لمشار إليه. وهي خمسة: ذا للمذكّر ولمثنّاه ذانٍء 
وللمونك :نا ولمقتاه تأنء ولجمعها 0 3 وادك قصيراً. ويلحقها حرف التنبيه . 
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١14‏ و 


ويتصل بها حرف الخطاب. وهي خمسة. 


أنه يناسب أن تكون هذه الكلمة أيضاً من مادّة أولء بمناسبة إرجاع الخاطب 
إلى ما يُشار إليه وتوجيهه إليه. فهي تدلّ على الإشارة والإرجاع. 

مُدَبْدَبينَ بَينَ ذلكَ لا إلى هوّلاءِ ولا إلى هؤُلاءء رَبْنا هؤّلاءِ أضَلّوناء ها أنتم أولاء 
تحبوكُم ٠‏ أولبكَ على هدي من رهم أكفَارُكم خَيْرٌ مِن أولتكو: 


ع 


أوه: 

مصبا ‏ آهِ من كذا بالمدّ وكسر الهاء لالتقاء الساكئّين: كلمة تقال عند التوجّع, 
وقد تقال عند الإشفاقء وأَؤْهُ بسكون الواو وبالكسر كذلكء وقد تشدّد الواو وتفتح 
وتسك: اطاءع. وقد تحذف اطاء فتكسم الواو. وتأوّه: تَوجّعَ, ونا عه . 

صحا - أوه: قوطم عند الشكاية: أَوْهِ من كذاء ساكنة الواوء وما هو توجّع, 
ووكا قلبوا الواق ألقاً فقالوا أو هق كذاء.ورقا شكدوا الواو وكشروها وسكتوا اطاء 
وقالوا أَوّه من كذا. وقد أَوٌهَ الرجل تأويهاً وتأوّه تأوّهاً: إذا قال أوّه. والإسم منه 
الاهة بالمدٌ. 

مفر الأوّاه: اّذي يُكثر التأوّه. وهو أن يقول أوّه. وكلّ كلام يدل على حزن 
يقال له التأوّه» ويعبّر بالأوّاه عمّن يُظهر خشية الله تعالى. وقيل في قوله تعالى: أَوَاهُ 
مُنيب - أي المؤمن الداعي . وأصله راجع إلى ما تقدّم. 

لسا -ابن المظفّر: أوَّه وأَهّهَ إذا توجّع الحزينُ الكثيبُ فقال آه أو هاه عند 
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أوه حل 


التوجّع. وأخرج نفسّه بهذا الصوت ليتفرّج عنه بعض ما به. ورجلٌ أَوَاهُ: كثير 
الحزن, وقيل هو الدَّعَاء إلى النيرء وقيل الفقيه. وقيل المؤمن, وقيل الرحيم الرقيق. 


والتحقي 

أن آه ونظائرها من أسماء الأصوات: وهي ألفاظ تخرج عن فم الشخص المتوجّع 
الحزين, واختلاف الصَّيغْ والألفاظ إِنما يحصل باختلاف الحالات في الحزن والتوجّع, 
فبمقتضى كل حالة يظهر لفظ مخصوص من جهة الحركات والحروف والمدٌ والقصر. 

اشتقّ منها الفعل بالاشتقاق الانقزاعي كما في الجوامد. 

هذه اماق إنا عدل عل العوهم والمترن لبت إلا 

إن إبراهي لَأَوَادٌ حلم - 9 / .١1١4‏ 

إن إبراهي” لحلية أوَا يي 1 67/55/. 

فإنّ المؤمن العارف بالله لايزال متوجّعاً في قبال قصوره وعجزه وفتوره, 
وخوياً ماينوت عند من وظائف العبودية ف المتعال, وها لاعن لأيقلار أن يفيدكيا 
ينبغي ويليق بعر جلاله وعظمته. فيدوم خضوعه وخشوعه. ولايزال يدرك فقره 
وقصوره ذاه فْ نفسه. 

وهذا المعنى من لوازم الحلم والإنابة» فإنّ الحلم هو طمأنينة النفس وسكونها 
بحيث لايح كها الغضب حقٌ يحجب العقل, ويضعف الادراك والعمل الصال. والإنابة 
هي الرجوع إلى الله المتعال والتوجّه إليه والانتقطاع عن العلائق المادٌيّة فإذا حصل 
الحلم والإنابة يتمككّن صاحبه من الحزن في نفسه, فهو أوّاه. 


فالأوَاه هو الذي يُظهر الحزن والتوجّع إِمّا من جهة قصوره وإمّا بلحاظ الحبّ 
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0 أوى 


والشوق أو بسبب وجود عوالق وعلائق مادَيّة ب عن الوصول إلى ما يحت ويريد 
وأا تقدّم الحليم في الآية الثانية فبمناسبة مجادلته في تأخير العذاب عن قوم 
لوطب وناشيق الأو له ساسة اللرتى عن انيه يعد الاسكفار لد 


ع 


اوى 0 

مصبا - أوَى إلى منزله يأوي أوياً من باب ضدرب: أقامء وربًا عُدّيّ بنفسه 
فقيل أوى منزله. والمأوى بفتح الواو: لكل حيوان سَكّنه. وآويت زيداً. والآية: 
العلامة. والجمع أي وايات. والآية من القرآن: ما يحسنٌ التكوتُ عليه. والآية 
العبرة. قال سيبويه: العين واوٌ واللام ياء من باب شوى. وقال الفوّاء: الأصل أيِيَةٌ 
فحُذفت الام تخفيفاً. 
إلى منزله يأوي أوُيَاً على فُعُول وإواءً. وقوله تعالى: سَآوِي إلى جَبَلٍ يَعصِمُني مِنَ 
الماء. وأواة إيواء. 

مفر - أوى: المأوى مصدر أوى يأوي أويّاً ومأوَىّ, تقول - أوى إلى كذا: 
انضمٌ إليه. وآواه غيره يؤويه إيواءً. 


لسا -أوا: أويت منزلي وإلى منزلي أُويَاً وإويّاًء وأوّيتٌُ وتأويتُ وإِتويثُ: كله 


اطع 
ط 


مقا أوى: أصلان, أحدهما التجمّع, والثاني الإشفاق. قال الخليل: يقال 


أُوَى الرجل إلى منزله واوى غيره أوياً وإيواءً. ويقال أوَى إواءً أيضاء والأويٌّ أخسين: 
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والمأوى مكان كلّ شيء يأوي إليه ليلاً أو نهاراً وأوتٍ الإبل إلى أهلها تأوي أويّاً 
فهي آوية. قال الخليل: التأوّي التجمّع. يقال تأوّت الطّيرء إذا انضيمٌ بعضها إلى بعض, 
وهنّ أُويّ ومُتأويات. والأصل الآخر: قولهم أويثٌ لفلان آوي له مَأُويّة: وهو أن 


يَرَقٌّ له وي رحمه. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القصد ابتداءً أو عوداً إلى مقام مادٌيّاً أو 
توا بقصد الشكق والأسغرار | والاستراحة: 

إذ أوَى الفتيّةٌ إلى الكَيْف - .٠١ /١8‏ 

أي قضدوا الكهف وساروا اليد ليسترهوا فيه وليتخاصوا من شروز الأعداء. 

إذ أوّينا إلى الصَّخْرَة - ١8‏ / 57. 

أي حين أن قصدناها للاستراحة. 

سَآوي إلى جَبَل يَعْصِمُني ١١‏ / 17. 

أي أسير إليه للتخلّص من الماء وللعصمة. 

آوى إليه أهاء - 755 حت 

أي دعاهٌ ليُجلسه عنده ويّضمّه إليه ويجعله في كنفه. 

هذا هو المعنى الحقيق ‏ وأما التجمّع والإشفاق والإنضام والرّقّة والردّحمة والعود 
وغيرها: فهي من لوازم هذا المعنى وتستفاد منها بالقرائن. 

فإنّ الجحيم حي الملأوىء وَمَأُواكُم الثّار. ومَأُواهُ جهمٌ . ومأواهم الثّارُ. 


قاذ من حلش حن سبيل الحق واد الحياة النيا حل اليا العليا واتحذ مق 
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دون الله أرباباً ونسبي لقاء الله: فإنّ مقصده ومأواه ليس إلا الجحيم ولايّرى مأوى له 
إلا النار ولايجد مقاماً للاستراحة إلا جهثْم وبئسَ المصير. 

وهذا المأوى العثياره يشو ع نظرء كا أن الحياة الذنيا ى هذه النشأة اماي إغا 
تحققت واختيرت بسوء اتتخابه والتساري فيو ل عر سوأه ولايريد غيره ولايختار 


إلا النار ولا يسير إلا إليه. 


أم مَنْ أَسَّسَ بُنيائَهُ على شَفا جُدْفِ هار فانهارَ به في نار جَهَمْ - 9/ .٠١5‏ 


: 2 

مقا أبى: وأصل آخر وهو التعمّد. يقال: تآييثٌ على تفاعلتٌ, وأصله تعمّدتُ 
آيتقه وشخصّه. قالوا وأصل آية: أغية بوزن أغية: مهموز همزتين فحُقفت الأخيرة. 
قال سيبويه: موضع العين من الآّية واوء لأنّ ما كان موضع العين منه واوا واللام ياءً 
أكثر نا موضع العين واللّام منه ياءان. قال الأصمعّ: آية الرجل شخصه. قال الخليل: 
خرج القوم باكيم اق بجاعتهم » ومنه آية القرآن لأنهَا جماعة حروف, والجمع 00 
وإياة الشمس ضوؤهاء وهو من ذاك لأنه كالعلامة. 

لسا قال ابن برى: لم يذكر سيبويه أنّ عين آية واوء وما قال أصلها ياء وهو 
يهم فأبدلت الباء الساكدة الفا 


أنّ هذه الكلمة مأخوذة من مادّة أوَى يأوي بعنى التوجّه والقصد إلى مقام 
ليستريم فيه. فهي على وزان قَعلّة. وهذه المادّة كثير استعالها من اليائي [أبى ] وإن 
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آية "١‏ 
كان معناه قريباً منها وهو التعمّد. 

فالكيةها يكون مورك للتوجّه والقصد إلى المقصود ووسيلة للوصول بها إليهء 
وهذا المعنى منظور في جميع موارد استعماها. 

ؤلة خذرا آيات ال خذرا ‏ +/ وعد 

فهي كل ما يكون مورداً للقصد والتوجّه للوصول إلى الله تعالى ومعرفته. 

تلك آياث الكتاب  .١/١٠١‏ 

أي آيات من الكتاب الذي عند الله تعالى من الحمقائق والمعارف والعلوم 
الثابتة. وهو الكتاب المبين والكتاب الحكيم, والقرآن المبين - تلك آياث الكتاب 
وقرآان مُبينء فإن ذلك الكتاب باعتبار الضّبط كتاب وباعتبار قراءته قرآن. راجع 
الكتاب والقران. 

وإطلاق الكتاب والقرآن على هذه المجموعة باعتبار أَئّْها مَظهّر تام ومصداق 
كامل ومرتبة نازلة جامعة منه. وهي في الحقيقة ايات منه. 

ذَلِكَ تثلوهٌ عَلِىءكَ مِنَ الآيات والذّكرٍ الحكيم للك آياث الث قلرها ليك 
بال ف تنا الآيات لقَومٍ يَفَقَهونء وكذلك أنرَّلناهُ آياتٍ بيّنات , تلك آياتٌ 
القرآنوكتاب مُبِينء تلو عليكُم آياتٍ ربُكم, رسولاً يتلوع ليكُم آيات الله مُبيَّات 
كتابٌ أنرّلناهُ إليكَ مُبارَكٌ لِيدَبّروا آياته 

فأطلقت الآيات على مجموع أجزاء القرآن. 

َل هُوَ قرآنٌ يحيدٌ في لّوح تحفوظ , إنَا نحن نزّلنا عَلِيكَ القرآنء إِنّهِ قرآن كريم 
في كتاب مَكنون الرّحمن عَلّم القُرآن. 
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عم : 
ا سسا 
52 

٠. 
حم‎ 


فتدلٌ على أنّ القرآن مرتبة نازلة من اللّوح والكتاب المكنون. 

لا رَطْبٍ ولا يابس إِلَا في كتابٍ مُبين, ما فرّطنا في الكتاب مِن قَّيِءٍء كنى بالله 
قبيذاً ببق يات ومن غندّه عله الكتاب , وعندة أ الكتاب, كل فى كتاب مبين, 
ِل في كتاب مُبين , كان ذلكَ في الكتاب مَسْطوراً. 

فتدلٌ على أنّ الكتاب المبين وأمٌ الكتاب هو الذي عند الله تعالى. 

ولخ توا كل آية لا لأطرابيا .8/5 


كل اي تكويصة رو سريدنة. 


2 


2 


الله لكم آية ‏ 17/ مالا 


يُتوجّه إليها ويُسلك ها إلى الله تعالى. 


هذه ناة 


عيى): 
بماد 


أبى: أصل واحد وهو النظرء يقال تأبّى يتأتى تأّياً: فكث. تأئِيث الأمز: 
الظريك كانه اميل لخر وس العقي نا يت سقدت. 

صحا ‏ أيا: وأيّ اسم معربٌ يُستفهّم بهاء ويجازى, فيمّن يَعقل وفما لايعقل, 
تقول أَّهم أخوك. وأبّهم يُكرمني أكرمه. وهو معرفة للاضافة, وقد تترك الاضافة 
وفيه معناها. وقد يكون بمنزلة الْذي فيحتاج إلى صلة تقول أَبهم في الدّار أخوك. وقد 
يكون نعتاً ‏ مررثٌ برجل أيّ رجل. وقد يُتعجّب بها. قال الفرّاء: أيّ يُعمل فيه ما 
بعذه ولا يعمل .فيه ما قيله, وإذا داديث إسماً فيه الألق واللام أمغلت يبهد وبين حرق 
النداء: أئّهاء فتقول ياأَمّها الرجلٌء فأيّ اسم مبهم مفرد معرّفة بالنداء مب على الضيّ, 
وها حرف تنبيه وهي عوض تنا كانت أيّ تضاف إليه وتٌرفع الرجل لأنّه صفة أيّ. 
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عي : 
ا سيدا 


وقد تدخل على أيّ الكافٌ فيُنقل إلى تكثير العدد بمعنى كم في الخبرء وتكتب تنوينه 
نوناًء نحو كأيّن رجلاً لقيثُ؛ تُنصّب ما بعده على القييز. وأيْ وأيا من حروف النداء 
في القريب, والثاني في البعيد أيضاً. وأَئْ كلمة تتقدّم التفسير. وإي كلمة تتقدّم القسم 
ومعتاها بل. 

مصبا ا تكون شرطاً واستفهاماً وموصولة. وهي بعض ما تضاف إليه. 
وذلك البعض مبهم مجهول, وتّزاد ما عليها نحو أَيا أهابٍ دُبغ فقد طهّر. والإضافة 
لازمة لها لفظاً أو معنىّ. وهي مفعول إن اضيقة إليه. وظرف زمان أو مكان إن 
أطيةك إلبهما. والأفصّح استعماها في الشرط والاستفهام بلفظ واحد للمذكّر والمؤنث 
- فأيّ آيات الله تدكرون. والأحسن في الموصولة كذلك. 

لسا أيا: وتأيًا أي توقفٌ وتَكّتء تقديره تعيّاء ويقال قد تأَيّيتُ على تفعَلتُ 
أى :تلقث و قلست يقال اسن ست لكو يذاراهية أن عازالة على و تقس 


أن كلمة أئ مأهشوةة من هذه الماثة: والأييام عاسب الفليك والقكث 
والتحبّسء فإنٌ المتكلّم يتليّث ويتمكّث في إظهار مراده ولايحبٌ التصريم به لأيّ 
غرض كان. 

تم“ إن المعنى الحقيق لهذه الكلمة: هو الأمر المطلق والشيء المبهم, وهذا المعنى 
يتقيّد بقيود مختلفة باختلاف الموارد والقرائن الحالية والمقاميئة والكلامية. من الشعرط 
والاستخبار والصّلة وغيرهاء فهي قابلة لأن تكون وسيلة للاستفهام أو للشرط أو 
للموصول أو للتعجّبء بأن تقع في كل من هذه الموارد والمقامات: وليست هذه المعاني 


جزءا من مفهومها: 
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3" أي 
فبأيٌّ حَدِيبْ بعدة يُوَمِنُون, فبأيٌّ آلاء رَبّكَ تتارى , فأيّ آيات الله كرو 
تدلٌ على الاستفهام بلحن الكلام. 
أتأ ما تركوا قله الأسياة اللسق: 
يا الأجَلَيْنِ قضيت قلا عُدوانَ عَليّ 4 /م؟. 
نذل عل القنرط والحجداء باللخى والقرينة المقالية: 
8 نارغ بو كل شيعة الثم اهن لاتدذون ات أقدب لكو تثعا . 
فقد وقعت في مقام يقتضي أن تكون موصولة بعنى الذي هم أشدّ. 
ها الّاسُ أمها الّذِينَ» يا أها اليه يا يها الرّسول» يا أثها ال 
الكافرون. 


ف 


تيا انا 


فقد وقعت أيّ موصولة مع ها للتنبيه بين يا حرفي النداء والمنادتى المعرزف 
باللام: للدلالة على التعظيم والتفخي للمنادى أو لتفخيم الموضوع أو للتنبيه على 
أهميّة الحكم, أو لجلب التوجّه أو غيرها. 

وترهدا إل الله جبيعاً أنه الم مون غ5 / الى 

في نثر المرجانء قال الداني: وكلٌ شيءٍ في القرآن من ذكر أَبّها فهو بالألف إلا 
ثلاثة مواضع, أوَها في النور, وما حُذف الألف لالتقاء الساكنين وهما الألف واللام 
بعدها. 

ياأخا اقلق الطضفة, أكيا الع إتكر لسارفين. 

قد ذكرت مؤنّئة ف الموردين ‏ إشارة إلى التعيين والتثبيت الكامل. وتوجيه 
المخاطب وتنبيهه على الحكم . 
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إِيا: 


شرح الرضي - الضمائر: واختلف النّحاة فقال سيبويه والحنليل والأخفش 
والازقة واو عله [ الالنس الععير .هو إقاء إلا أن ويه قال ويا وله يه عه 
حرف يدل عل أخوال اللرسرع إلزذ من التكلء والقية والتطابء تاكان نا شتريا 
كا هو مذهب البصريّين في التاء التي بعد أن في انك وقال اللخروودها نضا عمد 
أسماء أضيفت إِيّا إلهاء وهو ضعيف لأَنّ الضائر لاتُضاف. وقال بعض الكوفيّين 
وابن كيسان من البصريّين: إِنّ الضَّائر هي اللاحقة بإِيّا وإيّا دعامة لا ليصير بسببها 
نحملة وواهي هذا الأول بسي من الضراب: 


30 
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والتحقي 
أن هذه الكلمة مأخوذة من مادة أي معق التعشد والتلبت والقكثء ونا كان 
المفعول بالنسبة إلى الفعل والفاعل متأخّراً في الّتبة والذّكر والتفهير والتفاهم: فناسب 
أن يتصل ضميره الراجع إليه. لفظ يدلّ على التأَخّر والتليّث حتى يتوجّه الغاطب 
بالكلام إلى المقصود. وهذا بخلاف الفاعل المتّصل بالفعل الملازم له على أّ حال لازماً 
أو هديا 
َِاكَ تعبْدُ وإِيّاكَ نَسْتّعينء فإيّايّ فاعبّدونء إن كنت إِيّاهُ تَعبدُونَ, نحن 


تَرزْقُهم ويا 5 : 


4 هق 


0 


صحا -ايا: وأيا من حروف النداء يُنادى بها القريب والبعيد. تقول أيا زيدٌ 
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4 أيد 


أقبل. وأ مثال كَْ » حرف يُنادَّى بها القريب دون البعيد. تقول أي زيدٌ أقبل, وهي 
أيضاكلمة تشم النفسيرء تقول أي كذا معى يريد كذا. كنا أن إن بالكسر كلمة عقدء 
الم معناها بَلى. تقول إي وري إي والله. 

كافية ‏ حروف النّداءء الايجاب: أيا وهّيا للبعيدء وأيْ والهمزة للقريب. نَعَم 
وبلى وإي وأَجَلء فنعم مُقرّرة لما سبقها. وبَلى مختصّة بإيجاب الننى. وإي إثبات بعد 
الاستفهام ويَلزمُها القَسَم. 

المغني -إي: حرف جواب بعنى نعم . فيكون لتصديق المُخبر ولإعلام المستخبر 
ولوغد الطالب. فتقع بعد قام زيدٌ» وهّل قام زيدٌ» واضرِب زيداً. كا مدا 
وزعم ابن الحاجب: إِنّا إِنما تقع بعد الاستفهام نحو - ويّسْتنبؤونكَ أحقّ هُوَ قل إبي 
وَرَنِّء ولاتقع عند الجميع إلا قبل القسّم . 


030 
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والتحقي 
أنّ هذه الكلمات حروف تدلّ على معاني في متعلّقاتها. من إحداث معاي النّداء 
والإيجاب والتفسير في مدخولاتهاء وليس ببعيد أن تقول: إِنّ الوضع حين وضعها 
كان متوجّهاً إلى مادّة أوى - أيى, لوجود المناسبة بين تلك الموادٌ وهذه الكلمات لفظأً 
ومعنى كا لايخقى. 
فانٌّ التعمّد والقصد في النّداء. وكذا في التفسير. ظاهر. وأمّا الايجاب: فهو 
أيضا بين الخد طرفي القضيّة وقصده بعينه. 


ع 


اند: 


ا 


صحا ‏ أيد: آد الرجل يثيدٌ أيداً: قَويَ واشتدٌ. والأيد والأأد: القوّة. وأأَيَدْته 
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أيد 1 


فهو مؤيّدء وأيّدته تأييداً: قوّيته. والفاعل مُوْيّد. وتأيّد الثي: تقوّى. ورجل أَيّد: 
قوِي. 

مقا أيد: أصلّ واحدٌ يدلّ على القوّة والحفظ. يقال: أَيّده الله أي قوّاه الله. 
قال تعالى: والسّماء بَتَيّناها بِأَيدٍء فهذا معنى القوّة. وأمًا الحفظ فالإياد: كلّ حاجز 


في موارد استعمال المادّة أنّ الأصل الواحد فيها: هو القوّة الواصلة من الخارج 
ومن آثاره الحفظ والمصوئيّة. وقد يكون الحفظ نوع تأييد وتقوية. 

أيّدتكَ بروح القدس: وأيّدناهُ برُوح القدسء يدهم برُوح منه. 

وهو التوجّه الخصوص ونفخ روح قدسيٌ منهء يتقوّى به الانسان وتتنوّر النفس 
وتطمينٌ وتستقيم فا أشي 

فأنرّلَ الله سَكيتتة عَليْهِ وأيّدَهُ بجنودٍ ل تَرَوها - ؟ / .5١٠‏ 

أَيْدهُم الله تعالى بالملائكة أو بقوى روحائيّة توجب الطمأنينة والّبات ويدركوا 
حقيقة - لا حَوْلَ ولا قُرَةَ إلا بالله العَلىّ العظيم . 

وأذك قيتنا ذاؤة 6 الأيدى ارا 

ذا قوّة روحانيّة شديدة. 

راجع ‏ داودء الرّوحء القدس. 


وليعلم أَنّ القوّة الروحانيّة من أعظم القوى وبها ينال الانسان أيّ مقصد يريدء 
كنك وعى من انب الله القادو المتغال» 
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ل أيك 


ا 53 < ات 5 راك 
ومَنْ لم يجْعَل الَهُ له نورا فا لَهُ من نورء ولا وَل له. 


ع 


اكه 

مقا - أيك: أصل واحدٌء وهو اجتاع شجر. قال الخليل: الأيكة غيضةٌ تنبت 
السّدر والأراك, ويقال أيّكةٌ وتكون من ناعم الشجر. وقال أصحاب التفسير: كانوا 
أصحاب شجر مُلتفٌ _كذِّبَ أصحابٌ الأيكة . قال أبو زياد: الأيكة جماعة الأراك. 
قال الأخطل: من النخيل. 

ففيا ا الا ان خسري الو الع ا كةو يقال هن الأرالك, 


مسالك المالك: وتّبوك بين الحِجر وبين أُوّل الشّام على أربع مراحل نحو نصف 
طريق الشام. وهو حصن به عين ونخيل وحائط يُنسَب إلى رسول الله (ص).» ويقال 
ِنَ أصحاب الأيكة الذي بعت إلهم شعيب كانوا بها ولم يكن شعيب منهمء وإِمًا كان 
من مَديّن. ومَّديّن على بحر القُارُّم (أي البحر الأحمر) محاذية لتبوك على نحو من ست 
مراحل وهي أكبر من تبوكء وبها بر استق منها موسى (ع) لسائُة شعيب, ورأيتٌ 
هذه البئر مُغطّاة قد بِيّ عليها بَئت. 
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والتحقي 
أن الأيكة: هى الأشجار المتكائرة الملتفّة. والقّيضة: الى فبها تلك الأشجار. 
وهذا المعنى ينطبق على مدينة مَديّن وما حولها من جانب الثمال الغربيّ من أرض 


الحجاز من سواحل البحر الأحمر قريبة من جبال تهامة وغيرهاء وهي واقعة في 
حاذاة قبوك غرياً: 
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أيك 1" 


ولايخن أنّ هذه الأراضي في مجحاورة صحراء سيناءء والفاصل بينهما منتهى 
البحر الأحمر ثم” خليج العقبة وطول الخليج كما قال في تاريخ سيناء لنعوم بك: خليج 
العقبة الذي يحدٌ سيناء الجنوبيّة من الشرقء فطوله من رأس محمّد إلى قلعة العقبة نحو 
كدبيل وفرضد نو سيف أميال إل أركة خسن ميلا 

ويقول ص :1١١‏ ومعلوم أن العقبة مركز وسطئ هام تتفرّع منها الطرق ب 
ويحراً إلى بلاد العرب وسوريا وسيناء ومصر وغيرهاء وأهيّ طرقها البررّيّة إلى بلاد 
العرب: درب الحجٌ المصريّ. 


1 


ولأبيعد أن يكون فسير قوسن :عليه الشلام فن مضتر إلى تدين» امن مدن 
مع زوجته إلى سيناء من هذه الطريق - فلب قَضَى مومّى الأجَل وساز ياهله أت ين 
حانت الطور قار قال لأكله اكوا ب الذية: 


وإن كانَ أصحابٌُ الأيكة لَظالمين - .78/1١0‏ 

كات أعسانة الأركة الشلهى + رجن 

وقُودُ وقومٌ لُوط وأصحابٌ الأيكة - 8" / 1. 

وأصحابٌُ الأيكة وقومٌُ تُبّ كلّ كذِّبَ الأسل - 50 / .١15‏ 

فيلك الأباظ ةل كل أديود الال 1 الأيكة فد ارس اليا بكسي و غور ده 
المرسلين ‏ كدب أصحابٌ الأيكة المرسلينء إذ قال شعي ألا تتقون إن لكُم رَسول 
ميك 

الثاني: أَنّ الأيكة يُراد منها أراضي فيها أشجار كثيرة وهي معيّنة, وتنطبق على 


5 000 0 2 0 52 د 03 7 000 
وإلى مَدينَ اخاهم شعيباء ولما توجة تلقاءَ مَديّنَ, ولما ورد ماءً مَديّن. 
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78 
مصبا الأم: العَرّب رجلاً كان أو امرأة, قال الصّعاني: وسواء تزوّج من قبل 
أو لم يتزوّجء» فيقال رجل م وامرأة مم ويقال أيضاً أيه للأنق . وآمَ بئيم وَالأية 
اسم منهء وتأيّم: مكث زماناً لايتزوّج. والحرب مَأَيَة لأنّ الرجال تُقتّل فيها وتبق 
النساء بلا أزواج. ورجل أيِان ماتت امرأته. وامرأة أيمى مات زوجهاء والجمع فيها 

ايام مل شكران وسكوى وشكاون: 

صحا ‏ أيم: الأيامى الّذين لا أزواج لهم من الرجال والنساءء وأصلها أيايم 
فقّلِبت» لأَنّ الواحد رجل آيم سواء كان تزوّج من قبل أو لم يتزوّجء وامرأة آيم أيضاً 
بكراً كان أو ثيّباً وقد آمَت المرأة من زوجها تيم أهاً. والأيم: الحيّة. وأصله أي 
فخقّف مثل لين ولَيْنء وا جمع أيوم. والإيام: الدّخانء والجمع 5 

مقا - أع: علذتة أصول معبايتة: الدخان: والحية, والمرأة التي لازوج لها. قال 
الخليل: الإيام الدخان. قال الأصمعيّ: آمَ الرجل يؤومٌإياماً: دخّن 0 الخليّة ليخرج 
نحلها فيشتار (فيستخرج) عسلها. فهو آيم. وأمّا الثاني فالأيم من الحيّات الأبيض. 
والثالث الأَيّم: المرأة لا بعل ها والرجل لا زوجة له. 

لسا ‏ أوم: الأوام بالضمٌ العطش وقيل حَرّهء وقيل شدّة العطش وأن يضح 
العطشان. وقد آمَ يَوُوم أومأًء والإيام: الدخانء والجمع أيم, ألْزمت عينه البدل لغير 
علّة. وهذه الكلمة واويّة ويائيّة. وهي من الياء بقرينة قوهم 03 يهم ء ومن الواو 
بقرينة قوهم يَوُوم أوماً. 
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أين + 


أنّ الأصل الواحد فيها هو الاضطراب والتقلّب بلا سَكَن له. وباعتبار هذا 
المعنى يُطلق على الحيّة لقلملهاء وعلى الدخان لتطوّيه, وعلى العَرّبِ إذا كان مضطرباً 
ومتقلّباً لا سكّن له. من التأتم . فالام هو الرجل أو المرأة بلا زوج لا مطلقاً بل بقيد 
الاضطراب والتشوّش. 

وباعتبار هذا القيد قد أمر الله تعاللى بالإنكاح لرفع اضطرابهم وإصلاح حاهم 
وقكينهم ليصيروا مطمئئين: 

وأتكترا الأياقى متك والشاطين عو عيافوكر وإمافكم .0/4 

ومن هذا الأصل: إطلاق الواويّ على العطشان إذا ضحٌ. 


ع 


أي ؛ 

مقا - أين: يدل على الإعياء وقُرب الشيء. أَمّا الأول فالأين الإعياء. ويقال 
لايُبنى منه شيء (فِعلٌ), وقد قالوا آنَ يئينُ أيناً. وأمًا القَرب: فقالوا آنَّ يثينُ أيناً. 
وأمًا الحئة الي تُدعى الأين: فذلك إبدال والأصل المي . 

نضبا د أن ينين أيثاً مل حان ونا وعد فهو اين, وقد يستعمل على لقأب 
فيقال أى يأفى معل شرى يسريء:وق العنزيل: أل يآن للذين آمثواء وان يتين أيناً: 
تعب فهو آينٌ. وأينَ: ظرف مكان يكون استفهاماً. فإذا قيل أينَ زيد لزم الجواب 
بتعيين مكانه. ويكون شرطاً أيضاً ويزاد ما فيقال أيمَا تقم أقم . وأيّان في تقدير فَعَالَء 
وخاز أن يكون في تقدير فعلانَء وهو سؤال عن الزمان» وهو بمعنى مق وأيّ حين » 
وفي أينَ وأَيّانَ عموم البدل. وهو نسبة إلى جميع مدلولاته لا عموم الجمع إلا بقرينة. 
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51" أين 

صحا - أيْن: لايّبنى منه فعل. وقد خولف فيه, والأين: الحيّة مثل الأيم. وآنّ 
أتفىواة الفددساة حيدف» وان لك أن كل كذا وين أينا عاق عقل أى لك 
وهو مقلوب منه. وأِينَ سؤال عن مكانء وأيّان معناه أيّ حين وهو سؤال عن زمان 
ندل مقت آقاق كريفافك والاق إتر للوقت الذى أنة قم نوهو سر عين سكن 

لابن العىء ايا خاة العلا ق أىء ولس عقلوي عنه لوجود الضدر. 
وقالوا الآن فجعلوه اسم لزمان المال: 

كليا - آيّان: يسأل بهعن الزمان المستقبلء ولا يستعمل إلا فيا يراد دفخير 
أمره وتعظيم شأنه. نحو أَيّان يوم القيامة. 


أن الأضل الواحد فى هذه المادة: .هو القرب يعد التعب والكل والعجؤء فعق 
الإعياء حفوظ في ضمن القُربء يقال آنّ له الأمر أي قدب الأمر واختتم زمان التعب 
وانتهى الكَلُ والعجزء وإطلاقها على معنى الاعياء باعتبار انقضائه وقرب النجاة. 

وهذه ا لمخصوصية منظورة فى جميع مشتقات هذه المادة, مع اعتبار خصوصيّات 
اخ كا فيلة سمي فيا و شاط عله المضوضية تناو هدم الاك عن ماقت 
ايدان قّب» تعب . 

أين: ين شركاق الذين كنت لاعكون, يقول الانسان يوذ أين اممو فأيخ 
تَذْهَبُونَ إن هُرَ إِلا ذكْرٌ أينَ شركاؤكم الْذينَ كنتم تَرَعُمونَ. 


فنى هذه الآيات الكريمة يسأل عن الشركاء والطريقة المنجية بعد ابتلائهم 
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أيّان: يَسأَلونَكَ عَن السَاعَةٍ أيّانَ مُؤساهاء وما يَشَعْرونْ أيّانَ يبِعَثُون, 
يَسأَلُونَ أيّانَ يَومُ الدّين, يَسأَلْ أيّانَ يَومُ القيامّة. 

وفي هذه الآيات الشريفة يُسأل عن الساعة ويوم البعث والقيامة بعد أن طالّ 
اتتظارهم وامتدٌ تحيّرهم وضلاهم واشتدٌ جهلهم وإنكارهم, فالسؤال واقع عنها في 
هذه الموازة. 

ولأ كانت كلنة انان سندلا وزائدة"فبا الألق + شكؤن فيا زيادة مسن: 
فتسأل با عا يكيس .ويبعد فى أنظارهيء فإن القيامة لببيت تست اخقيارهم حى 
خاروها لأشبم كالشركاء والد 

ثم" إن الإعياء والتعب محفوظ في جميع هذه الموارد أيضاً. 

أيزاه أيه كرا غنة وه الله آينا تكوفرا يات بكر اله شري غلب ة الذلة 
ينا ثقفواء أينَا تكونُوا يُدْركْكُمٌ المَوْتُ وهْرَ مَعَكُم يما كُنتم , وجعلني مُبارَكاً أينا 


مي 


أي فعلى أيّ حال وبأي تعب ومشقّة تكلّفتم وتحمّلتم, فلا مناص من هذه 
الأموزء ولاييق لكي إلا الاعيامء. 

وقد زيدت حرف ما في هذه الموارد للدلالة على المبالغة والتأكيد. 

ألآن : ألآنَ جئت بالحقٌ, فالآنَ باشِرٌ وهو إن تبث الآنَ, ألآنَ خف الله عنكم, 
ألآنّ وقد عصّيت, ألآنَ حَصْحَصٌ الحقّ, ففن يستمع الآنّ يَحِدْ لهُ تهاباً. 

أي بعد التكلّف والتعب وأعمال أخَّر. 


إن كلمة آنٍ تَدلٌ على القريب من الزمان وهو زمان الحال: وهذا المعنى عامٌ 
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يشمل جميع الحالات باختلاف الأشخاص. فالألف واللام للتعريف ولتقييدها بزمان 
التكلّم لمن يتكلّم أي زمان حاله, وجمعها آناتء فيقال ما فعلت في آنٍ من الآنات. 

وأقانووود أية وأتان للعرظ لحرا قانا ينعفاة بترائن سعالية أى مقاليةه 
كما قلنا في كلمة أيّء وليس جزءاً من مفهومهما. 


ايُوب: 

قم أَيُوب : التائب والراجع إلى الله. 

سفر أَيُوبٍ: الأصحاح الأول -كان رجل في أرض عَوْص, اسمه أَيُوبء وكان 
هذا الرجل كاملا وسنههما كق الك وعيدهن الشرء وؤلة لدسيعة نين وتلاك بنات: 
وكانت مواشيه سبعة آلافٍ من الغنم وثلاثة آلافٍ جمل وحمسٌ مِنَّةِ فدّان بقر وحمس 
ينه أتان وتدفه كقيرين جنذاء فكان هذا الوبسل أعظم كل بق الشر وده وقال 
عُرياناً فخرجتُ من بَطن أُمّي وعرياناً أعود. 

المعارق: ت يوب علية الشلام قال وهب+هو أثوب بن موص ين رغويل: 
وكان أبوه من آمن بإبراههم بوم اعرف وكات لوت في زمن يعقوب بن إسحق بن 
إبراهيم. وكان صهره. وكانت تحته بنت يعقوب يقال لها إلياء وهي التي ضريها بالضّغتْ, 
وكافت أء أتوب ابئة لوظ التي (آض) بركانتك لد الكبية بالضاء. 

مَسالك المالك ص 50 - وحّوران والبَتَنِيّة هما زُستاقان عظوان من جند 
دمشق مزارعهما مباخس وهناك بَصرّى. 

المروج هو ايُوب بن موص بن رزاح بن رعوايل بن عيص بن إسحق, 
وذلك ببلاد الشام من أرض حَوران والبَتَيِيّ من بلاد دمشق والجابية. وكان كثير 
المال والولد, فابتلاة الله ف نفسه وماله وولده فصير ورد الله عليه ذلك ومسجده 
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والعين التي أغتسلّ منها في وقتنا هذا وهو سنة اثنتين وثلائين وثلاثمائة مشهوران 
ببلاد توى والجولان فبا بين دمشق وطبريّة من بلاد الأردن» وهذا المسجد والعين 
غل كلاثة ميال امن مديلة توق: 

أقول: حَورانٌ قطعة من سوريّة بجنوب دمشق والجهة الثماليّة الشرقيّة من 
فلسطين, وفي هذه القطعة جبال جولان وقنيطرة وجبال دروز والجابية. 

مسالك الأبصار ص 7١6‏ - قبر أَيُوبٍ (ع) بقرية تُعرف بدّير أيُوب من أعمال 
تَوىء كان بها أَيَوبٍ (ع) وبها ابتلاه الله عرّ وجل وبها العين التي ركضها برجله. 
والصّخرة التي كان عليها. 

المشئّبه للذهبي: وى من حَوران والنسبة إليها نواوي. 


قم عوص: وأمّا أرض عوص وهي وطن أَيُوب الصّابرء وقد سيت بإسم 
عوص بن أرام؛ وذكرت قرينة مع مصر وفلسطين وغرّة وغيرها في إرميا في 1١0‏ / 
ابواعفاس الاق ليا 

المعّب - ص ١5‏ - قال أبو علي : وقياس همزة أَيُوب أن تكون أصلاً غير 
زائدة لأله لافخلق أن يكون فيعولا أو فقولا قان جعلته فيعولاً كان قياسه- لو كان 
عربيّاً ‏ أن يكون من الأوب, مثل قيّوم ويمكن أن يكون فَعُولاً مثل سَفُود وكَلُوب. 


أن لم أجد مادّة هذه الكلمة في اللّغات العبريّة, وبعيد أن تكون عربيّة لعدم 
جريان اللّغة العربية بذلك العهد في تلك المدن؛ وقد ضُّبطت هذه الكلمة في السّفر 
العبريّ هذه الصورة - - إيُوب. 
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ولأفد أن كر وا شرة مو هاه - ياءبء بمعنى حنّ ورغبّ 

اوهو طاقة أكوى فنق البكاء والعويل ل عاميه 
بمعنى ناح وندّبتء كا في قع. 

ولايخ أنّ المعنى الأخير أشدّ مناسبة بحاله (ع). ولعلٌ [قم] قد أخذها من 
مادة أوب العربيّة. وهو باطل. 

فقد اتّضح أصل هذه المادّة لفظاً ومعىّ, وأمّا مسكنه (ع) فالمقطوع المتيقّن أَنّه 
كان ساكناً في بلاد خوران من جنوب سوريّة؛ وكان رسولاً إليهم وتافذاً فيهم. 

وأَوْحَيّنا إلى إبراهيم” وإسمعيلَ وإسحق ويَعْقُوب والأسباط وعيسى وأيّوبَ 
بو لمق وهرون وسّلمانَ - 5 / .١717‏ 

قد عد وذكر أَيُوب في رديف هؤلاء المرسلين من أعاظم الأنبياء. من جهة 
الوحتى اليم 

ومن درّيّته داود وسُلبان وآيُوب ويُوسُّفَ وموسى وهرونّ وكذلك تجزي 
اغنيطين - 7/5 81: 
هَدَيناء تجري امحسنين, كل مِنَ الصّالحين. كلد َضَلْنا عَلى العالّين - 84 - 80 - 
كل 

وألمث اانا وان تن اذ بارعا 

هذه الكية الكرفة تود معى البكاء والعويل والنرية المنهومة من كلية أثوبي: 

َأَذْكُدُ عَبدنا أيُوبَ إذ نادى ربّه ... إِنّا وَجَدْناهُ صابراً نعم العَبد إِنّهُ واب - 


/ 1غ 
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فقد أثبت له في هذه الآيات الكرية أكرم المقامات وأعرّ الصّفات وأعلى 
المراتب, وهي مقام العبوديّة الخالصة, ومقام الصّبر والاستقامة, ومقام التوجّه إلى الله 
المتعال. 0 

هذا آخر باب الهمزة. والحمدٌ لله الذي أنعمناء ووفقنا هذه الخدمة. وما 
التوفيق إلا من عنده؛ ونسأل حضرته أن يؤيّدني ويوققنى في إتمام هذا الكتاب» وأن 
يلهمني ناسو اللنوء ومته سكي وامتعرية ,وله ول ولا قدة إلا بالله العلى العظيم , 
عم المولى ونم النصير. 


وقد انتبت الكتابة والتأليف إلى هنا بِيَدٍ مؤلّفها الفقير إلى الله اللتعال في 


- بطهران. 


لمن . اعع الاح ]2. /لالاثالانا 





ما0ى. اعع الاح ]3 . /لالالالانا 


بسح الله الرحمن الرّحيم 


الباء : 

من ا حروف الجارّة, وتدلٌ على الرّبطء أي ربط حكم ما قبلها بمدخوهاء 
ويختلف هذا الربط باختلاف الموارد, فقد يتحقّق هذا الربط بالإلصاق, نحو بزيد داء 
ومررة يزيد أو بالسيية والمساعدة تم و كنيث بالقلم» أوبالصائميةه أو بالطرفية» 
أو بالمقابلة» أو بالتعدية, أو بالأخذء أو بالتأكيد, أو غيرها. 

فالأصل الواحد فيها هو الربط. واختلاف المعاني إِمما يحصل من جهة اختلاف 
الموارد والأفعال والموضوعات. والحاصل أنّ معنى الربط يختلف باختلاف الأحكام 
والموضوعات. ففيكلٌ مورد بحسبه. 

جادهم بالّتي هِيَ أَحْسَن . 

فكيفيّة الربط هنا إِما تتحصّل بالسببيّة. 

يدعو رمم بالعٌداة. 

فربط الدعوة والغداة إنما يتحقّق بالظرفيّة. 

فربط نصرته والتكذيب ليس إلا بالمقابلة. 

فهذة المعاق المتتلفة إما ع خصوصيات وكيفتات لع الأرتياط لا أثها معاق 
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يايل: 

المراصد ‏ بايل: بكسر الباء إسم ناحية منها الكوفة والحلّة. والمشهور بهذا 
الاسم المدينة الخراب بقُربٍ الحلّة وإلى جانيها قرية تُسمّى بابل عامرة. 

قم - بابل: باب اللهء واقعة بينَ وجلّة وقرات. 

مسالك المالك ص 88 - وبابل قرية صغيرة, إلا نا أقدم أبنية العراق, 
ويُنسب ذلك الاقليم إليها لقدمهاء وكانت ملوك الكنعانيّين وغيرهم يُقيمونَ بهاء وبها 
آثار أيه تسيه أن تكو فى قديم الأيَّام مصراً عظماًء ويقال إِنّ الضحّاك أوَّل من بنى 
بابل. 

سَقر إزمياة. 81 /41 لات وأكاف بابل وكل سكان أركن :الكلداتيين على كل 
شدّهم الذي فعلوه في صهيون أمام عيونكم... يقول الربٌ المهلك كل الأرض فأمدٌ 
يدي عليك وامحيكك عن الصّخور وأجعلك جبلاً محرقاً فلا يأخذونّ منكَ بر 


لزاوية ولا حجراً لأسسٍ بل تكون خراباً. 


أؤاهدة الكلمة مركيةمن. ديات يمدق الحنسب واللويم الممتد بين 
السَّفِين والبر أو المَمَر المضيق. و - إلء بعنى ألله. 
أوعخ كلية - باباء بمعنى الباب. 


ثم إن هذه البلدة كانت متّسعة غاية الانّساع وبالغة في العظّمة والمدنيّة غايتها, 


ملم». اعع الاح ]2 . /لالاثالانا 





بكر ع 


ثم” خرجت بتطاول الدول والمحكومات. وموضعها قريبة من ثلاثة وتسعين كيلومتراً 
من الجنوب الشرقّ من بغداد. قريبة من الحلّة. 


0 5 00 ِ و 
ولكنّ الشياطين كفَرُوا يُعلَمونَ الناسّ السَّخْرَ وما أنزل عَلى الملكين ببابل 
اروك وماروت وما تعليان عن أعد ب ؟ /ر +3 


وتفسير هذه الآية الشريفة يتوقف على بيان حقيقة الشيطان والسحر والملك 
وهاروت وماروتء فراجعها. 


صحا البِثُر جمعها في القلّة أَبؤٌّر وأَبْآرء ومن العرب مَن يُقلْبٍ الهمزة فيقول 
آبارء وإذا كثرت فهي البئار. وقد بَأَرْتُ بثراًء والبُؤرَة: الحفرة. أبو زيد ‏ بأرثٌ أبأرٌ 
را حفرثٌ بُورةً يُطبخ فيها. والبئيرة: الذخيرة, وقد بأرثٌ الشيء وابتأرته: ادّخرته. 

مصبا ‏ البثر أنثى: ويجوز تخفيف الطمزة: وتصغيرها بُويْرَة باهاءء وتضاف بثر 
انها سخصياء فنه يث تعونة: 


أن البق خترة تر الاتسقاء» وناسية هذه المفق تعمل الماذة معق 
الذخيرة لأنّ الماء يُدّخر في البثر. ثم"إِنّ البثر كانت من أهمٌ ما يعمل في حياة الانسان 
ولا سما في البوادي والأراضي البعيدة عن الماء الجاري والبلاد الخالية عن الأنهارء 
كأكثر بلاد العرب. وكانت حفراً لبثر في تلك الأراضي والأمكنة يُعَنَ من الباقيات 
الصالحات ‏ راجع المراصد. 
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فَكأيّنَ من قَرِيَةٍ أفلكناها وهِيَ ظالمةً فَهِيَ خاوية على عُروشها وبثرٍ مُعَطَلَةٍ 
وقَضْرٍ مَشيدٍ 7575 /ةغ. 

فالبئر عُطفت على القرية, أي ومن بنْرٍ قد عُطلت ولايستفاد منها ولاتُستَشق, 
ودع قضتر نالب قد أخاة وليس له اهل ء كاذك ملف القرية, 

وذكر البئّر والقصر: فإنّ المسكن والماء من ضروريّات الحياة الْأُوَليّة للانسان 
والخسفاع البشرة ب مِنَ الماء كل شيء حٌَّ » فتلكَ مساكتهم . 


ع 


بس 

مقا بأس: أصل واحدء الشدّة وما ضارّعها. فالبأس الشدّة في الحرب. ورجل 
ذو بأسٍ وبَئِيسٌ: شجاع. والبُؤس: الشدّة في العيش, والمبتئس المفتعل من الكراهة 
والحزن. 

مصبا - الْبُؤس: الضرٌ. ويجوز التخفيف. ويقال بَئْسَ إذا نزل به الضرٌء فهو 
بائش. وبَؤّس بأساً: إذا شجّع , فهو بَئيسٌ, وجمع البأس أَبؤّس مثل أفلس. 

صعناء الباش + العذات والعنثة ى الحري» بوش توش بأسأء إذا كان شديد 
ابلس ؤعذانه يكيس + اذيك يتلق #الكن لوسأ ويفيساء اللددت اجيس فهو 
باس . وينْسَ : كلمة ذم» ونِعْمَ كلمة مدح, ئس الرجلٌ يد وقنت المرأة هنا وها 
فعلان ماضيان لايتصرّفان, لأنّْا أزيلا عن موضعهاء فَنِعُمَ منقول من قولك نَعِمَ 
فلان إذا أصاب نعمة, ويئس منقول من يَئِسَ فلان إذا أصاب بُؤْساًء فتقلا إلى المدح 
والذمٌ. فشابها الحروف فلم يتصرفاء وفيها لغات. ويومٌ بَؤْسٍِ ويوم نعم والجمع 
أبؤس. واللاوكور: لدقتوى تدك بوالمتيس «الكازه والخرين. والنأساء الشدى 
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وليس له أفعل:, 
لساب الباس: الحريء تاكثر عق قيل لايا شن علياة» ولاباس» أى لاخوف:. 


بأ نوش باسا ناذا كا ديه الباس كبجاع فهو طشن الى هيا وديرالسوسن»: 
السدة والفقوه يكن تباش توسا وكاسا وفيس اذا اقغر واقفات بحاضه., 


الكافية ‏ أفعال المدح والذمٌ ما وُضع لإنشاء مدح أو ذمٌء فنها نِعُمَ وبمْسَء 
وشرطهها أن يكون الفاعل مُعوّفاً باللام أو يكون مضافاً إلى المعدف بهاء أو مُضمراً 


ميا بدكرة منصوبة, أو مميّزاً بماء مثلّ فنعا هي , وبعد ذلك الخصوص - نِعْمَّ الرجل 
زيدٌء وقد يحذف اللخصوص - نِعْم العَبْدّء فَنِعُم الماهدون. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الشدّة فما لايلائم, وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الصَّيّعْ والموارد. فالبأس باعتبار حركة الفتحة يدل على تحقّق الانتتساب 
الحض. وهذا المعنى يناسب الظهور والاختيار كالحرب والعذاب. والبّوّس باعتبار 
حركة الضمّة الظاهرة بالانتقباض: يدل على التبوت في الذات واللّزوم» كما في الحاجة 
الشديدة والفقر الشديد والابتلاء. ومن هذا يعلم أنّ اللّروم والنبوت في يَؤّسَ أشدٌ من 
صيغة بَئْسَء فإنّ ضيّ العين أنسَب وأقرّب إلى أفعال الطبائع والأوصاف النفسائيّة, 
كا في شرّف وحسّن وشجُّع وكير وقبح. كا أن التبوت في صيغة البئيس والبأساء 
يمقتضى وتنا [فعيل» فحاكم] اعد من البامن. 

ف أنا أخوك قلا تبتئِس يما الوا شاي ا 35 


الايتقاس أخذ البؤس وكسيه: من الافتعال, أي التحرّن والتكده وتكدّر العيش. 
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ب ف 


اع 8 تت 2 سس اق هن 2 2 ع قير 


شديك. 

أى .شد العمل والأهد. 

وأَطعمُوا البائس القّقير - ؟” /18؟. 

من عرض له البؤس ونزل به الضير. 

جاب كن 

غذابي هن هات البوس العايت له 

َعم البأساء والضتؤاء - 31/١‏ 

البؤس الثابت من داخله, من الشدائد في العيش والابتلاءات النفسانيّة. والضرّاء 
الحادثة من الخارج. 

نْسَ الإسمٌ الفُسوق, بنْسَ المصير, فكيئس مَعوَى المَكَيرِينَ, ولَيئس ما شَرَوا 
به أَنفسَهُم . 


معوانة ان ورا مواب قتل: قطعه على غير قام. ويقال في لازمه بَترَ يبتر 


من باب تَعِب فهو أبتر والأننى يَقرى. 
ضحا يرث العىء يكراء قطححه قبل الإتقام. والأبتر المتطوع الذكي» كتقول 
منه بر بالكسر يبتر بتراً. والأبتر الذي لا عَقِب له. وكلّ امرئ انقطع من الخير أثره. 


مقا بتر: أصلٌ واحد وهو القطع قبل أن تُتمّه. 
مفر - البقر يُقارب ما تقدّمَ [بتك ] لكن يستعمل في قطع الذَّنّب # أجريّ قطع 
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بتك خف 


العتقب محراهء فقيل فلان أبتر إذا لم يكن له عَقِبٍ يُخلفه. إِنّ شانِتكَ هُرَ الأبتر- أي 
المقطوع الذّكرء وذلك أَنْْم زعموا أنّ حمّداً (ص) ينقطع ذكره عن الخير إذا انقطع 
عمره لفقدان نسله, فنبه تعالى أنّ الذي ينقطع ذكره هو الذي يَشَنؤهء فأمَا هو فكنا 
وصفه الله تعالى بقوله - ورَفَعْنا لَكَ ذكرَك. 


أن المادّة يستفاد منها القطع في قبال الإتمام. لا مطلقاً ماديا أو معنوياً. 
إن شابتك هو الاب 
أ الانيق نص سين كربو ليل يل 


بتك : 

مقا بتك: أصل واحد وهو القطع. قالوا بتكت الشيء: قطعتّه, أَبتِكُهُ بتكاً. 
قال الخليل: الببتنك قطع الأذن والباتك السيف القاطع. والتتك أن تقبض على شّعَر أو 
ريش أو نحو ذلك ثم تجذبه إليك فيَنْبتِكَ من أصله أي ينقطع وينتتف, وكلّ طائفة من 
ذلك بتكة والجمع بِنّك. 

مفر -البتتك يقارب البَتّء لكنّ ابتك يُستعمل في قطع الأعضاء والشَّعر. وأمًا 
البث فيقال في قطع الحبل والوّصل . 

لسا ‏ البتك: اللّيث: البتتك قطع الأذّن من أصلها. وبتَكَ الآذانَ: قطعهاء شدّد 
للكثرة. وقيل البتتك أن تقبض على شيء بيدك. وبنَكّه فانبتكَ وتبتّك. 
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4 البَتل 


أن المستفاد من المادّة: هو النتقص في الأنعام. 

ولآمُرَنهُم كَليْبتَكنَ آذان الأنعام - 1 / .1١9‏ 

تصرف عدوان في ذوي الحياة, وعلامة لتغيير حكم من أحكام اللّه, من تحليل 

والتعبير بالأنعام وبالآذان: فانٌ الأنعام من التعمةء والادن: الراطين الموافق. 
الكل 

مانا دقل يدل عل إبانة الغىء :من شيرف يقال يبلت الفىء إذا أبكه عن 
غيره, ويقال طلّقها بّتلة» ومنه يقال لمريم العذراء البتتول, لأنّها انفردت فلم يكن ها 
زوج» والتبتل إخلال النيّة لله تعالى والانقطاع اليه . 

مصبا - بعَلّه بتلاً من باب قتل : قطعه وأبانه, وطلقها طَلقة به بثذلة. وتبتّلَ إلى 
العبادة: تفرّغ ها وانقطع . 


أَنّ البتر هو قطع العضو الآخر من جهة القاميّة. 
قالأكر نا لأ يكوه خاناً, 


والبتك قطع أحد الأعضاء ولا سيًا الأذن إذا كان بطريق القبض والأخذ من 
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والبتل الابانة والفصل بين الشيئين. 

والبثّ هو القطع المطلق في مقابل الوصلء مادّيّاً أو معنويّاً. 

وككل اليد تفلي ار 

جاء بالمصدر من التفعيل: فإنّ التبثّل إليه في المعنى تفعيل, أي الإنقطاع عن 
خين اله مال والفرجه خالضا اليد وهذا مع آداله النقين حن الغير إل اللاجمان. 

فالتعبير في مرحلة الابتداء بالتبتل وهو الانقطاع الصرف وحصوله من جانب 
السالك وتحقّق هذا المعنى فيه في الواقع أوكدٌ وألطفٌ من كلمة التبتيل الدالّة على 
تحصيل معنى الانقطاع. كما أَنّ التعبير بالتبتيل في المرحلة الثانويّة وبعد تحقّق الانقطاع 
ألطف وأنسّبء من جهة دلالته على الشير والتوجّه إليه تعالى. فالتبتل منسوب إلى 
الشخص السالكء والتبتيل بالنسبة إلى منتبى السلوك وهو الله تعالى أي تبتيلاً إليه. 


مصبا ‏ بثٌ الله الخلق بَنَاّ من باب قتل : خلقهم. وبَثّ الرجلٌ الحديث: أذاعه 
ونشرّه وبثّ السلطانٌ الجندّ في البلاد: نشرهم. 


وبشدث المنبى ده للسالقة فانيث أي انسس. 

مقا بتٌ: أصل واحد وهو تفريق الشيء وإظهاره, يقال بتّوا الخيلَ في الغارة, 
ونث الضياد كلاته عل اليد والله شالق الخلق وبثيم فى الأرض لعاعيم»وإذا بط 
المتاع بتواحي البيت والدار فهو مَبئوث - وراب مَبْثُوئة ‏ أي كثيرة متفراقة. وبَثثتٌ 


لمر والطعام: إذا قلْبته وألقيت بعضّه على بعضء ويَفنثٌ الحديث: نشّرته. وأمًا ابت 
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من الحزن: فن ذلك أيضاً. لأنه شيء يُشتكى ويُبثٌ ويُظهر - إفا أشكو يَقْ وحُزني 
إل الله 


30 
.. - 


والتحق 

أن الأصل الواحد ق هذه الماثة هو النغر. والتقريق: وخصضوضتات هذا المع 
تختلف باختلاف الموارد والمصاديق. فبَثٌّ الجند: تفريق جتمعهم فى الأمكنة المختلفة. 
وب الحديث: نشره بين الناس كتابة ورواية. وبثٌ الحزن: إفشاؤه وإظهاره عن 
صدره. وبثٌ العلم: نشر ما في صدره من العلم بالبيان والتبليغ والتأليف. وبثٌ الفكر 
والخيال: في مقابل الطمأنينة والسكون, وهو عبارة عن الاضطراب وتفرّق الحواش 

دمن ياف كلخ الثاورات والأوض وياتك سباي ذاقلة .5 / 1 

أي نشّرها وفدّقها فيهاء وتأنيث الدابّة باعتبار النفسء فتشمل جميع ما يدبٌ 
من ذي نفس حيّة متحرّكة في الأرض أو في السماء. 

إنا أشكوبَقٌ وحُزن إل الله - 7/١١‏ 81. 

أي تفرّق خياللي واضطراب فكري وسلب الطمأنينة والسكون عن نفسي, 
فكأنّ نضي مبثوثة. 

يو يكين الناش كالقراش الوك 21/1 

في الاضطراب والتحيّر وفقدان النظم والطمانينة. 

وماق مَصْقُوفة وراب مَبثُوثة - 488 / .١5‏ 


أى قط ماق ومدصورة كفيرة ق كتالبنا العلوس :والاسترابحة, 
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بجٍس 7 

فكائت هباءً مُنبتًاً - 01 /". 

فتصير الجبال مبدّلة إلى الطباء المنثور. 

والفرق بين المنيَتٌ والبثوث: أن المنبثٌ اسم فاعل لازم بمعنى المتفرّق والمنتشرء 
واللعوث مقغول من المعذى فق المتشووي وأما الفزق بق التصن بوالبك» أن التمير 
هو البسط بعد القبض, والظهور بعد أن لم يكن متجلّياً. والبثّ هو التفريق. فيقال 
نُشِرَّت الرحمة والصحف والموقء ولايُقال بُنَتْ هؤلاء. 


-ه 
7 


بحجس : 
مصبا بحست الماء تسا من باب قتل فاتبجس: ممعنى فتحته فاتفتح . 
مقا بجس: تفتّح الشيء بالماء خاصّة. قال الخليل: البَجَس انشقاق في قربة أو 
حجر أو أرض ينبعٌ منها ماء. فإن لم ينبع فليس بانبجاس.ء والانبجاس عام والنبوع 
للعين خاصّة. 
محا محية المادوقا قحي ان اق و انفد وي الماك بنقسة كان 
تسد ولاععةى «وبيحاتث تكس » وافكسن الما وشبقس أن القيسن. 


أنّ المادّة يستفاد منها نبوع مايع من نقطة مطلقاً. 
أن اضرث عضا الحَيتد فاتعشث يده اتتاعذدغيدا  1٠7‏ د 
هذه من المعجزات المصرّحة بها في القرآن الكريم . 
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ضرف بحث . بحر 


بحث : 

مقا بحث: أصل واحدء يدل على إثارة الشيء. قال الخليل: البحث طلبك 
شيئاً في القراب. والبحثٌ أن تسأل عن شيء وتستخيرء تقول اسكبحت عن هذا 
الأمرء ويحتتٌ عن فلان محثاً. والبحثُ لايكون إلا باليّدء وهو بالإؤجل القَخخْص. 
ويقال بحت عن الخبر: طلبَ علمه. 

مصبا _بحثتُ عن الأمر بحثاً من باب نفع : استقصّى . وبحت في الأرض: حفرّها. 
فبَعَتَ الهُ غراباً يبحت في الأرض - 0 / ."١‏ 

كليا ‏ البحث: هو طلبٌ الشيء تحت التراب وغيره. والقَخصٌ طلب في بحث. 
وكذا التفتيش. والمحاوّلة: طلب الشيء بالحميّل. والمزاولة: طلب الشيء بالمعالجة. وبحت 
عن الشيء: استقصى طلبه. 


أنّ المادّة تدلٌ على استمرار في طلب شيء مجهول بالقول أو بالعمل مطلقاً. 
فبعث الله غُراباً يبحت فى الأرض ليُريه كيف يُواري - 0 / ."١‏ 
أي يعمل عمل الفحص في الأرض برجله ومنقاره ليّيَُ مدفناً وحفرة, فالبحث 


اع 


بحر : 


مصبا ‏ البَحر معروف وا جمع يحور وأَبحُّر ويحار, سمي بذلك لانساعه. ومنه 
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بجر ضرفا 


قيل فرس بحر إذا كان واسع الجري» بحرت أَذنّ الناقة يحراً: من باب نقع, شققتهاء 
والتحيرة اسم مفعول وهي مُشقوقة الأَذّن ينث السائبة التي تُخلى مع أُمّها إذا تتجت 
خسة أبطنء ويعضكهم يجعل التحيرة هي السائية: 

يقاب مروقال الالال كن الجر قرا لالتسحاره وهو فق والسشاطةة 
واستبحر فلان في العلم. وتبحّر الراعي في رعي كثير. وتبحّر فلان في المال» ورجل 
خر إذاكاء بيغي سثوه لنيضى كلد والبطاءك] يقيضن لبر والين ذام ف الغ : 
وهو محمول على البحرء لأنّ ماء البَحر لايُشرّبء ومن هذا الباب: بحرت الناقة بحراً, 
وهو شق الأذن. وهي البّحيرة, وكانت العرب تفعل ذلك إذا نتجت عشرة أبطن, فلا 
تركب ولا يُنتفّع بظهرها. 

صحا ‏ البَحر خلاف البرٌّ. سمي لعمقه وانّساعه. وكلٌ نهر عظيم بَحَرٌء وماء بحر 
أي ملح, والبحر عُمق الرّحمء ومنه قيل للدم الخالص الحمرة باجرء وتبحّر في العلم 
وغيره أي تعمّق فيه وتوسّع, والبَحر داء في الإبل, والأطبّاء يُسمُون التغيّر الذي 
يحدث للعليل دفعة في الأمراض الحادّة بحراناً. وجميع ذلك مولّد. 


أن حقيقة معنى البحر: هو امحل المتّسع المنبسط يتموّج بما فيه ماديا أو معنويّاً. 

ومن مصاديقه: بحر الماء. وبحر العلم. وبحر السخاء. وبحر الثروة, وغيرها. 

فيطلق على بلدة تتلاطم بالانسان والدّواب وحركاتهاء وعلى رحم متموّجة 
الاج حقّ أنّها تتَِجَتْ عشرة أبطن فكأتّها بالنسبة إلى أقرانها بحر فهي بحيرة. وعلى 
فرس يتموّج في سيره الوسيع, وعلى داع وهو في القوّج والحركة والتلاطم دائماً حقّ 
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نارف بجر 


يحفظ الأنعام والأغنام ويضبطها. وعلى داءِ يتمؤج ويّدهش صاحبّه كالبحر. وكذلك 
كلمة البُحران: وهو عروض التلاطم دفعة. 

وقد يقال للرجل الأحمق الجاهل إِنّه باحرء ولعل هذا الاطلاق باعتبار ظلمة 
البحر واضطرابه. 

أو كَظُلماتٍ في بحر لي يَغْشَاهُ مَوج من فوقه مَوج 1 

وإذ قرقنا بكم البَخْرَ فأ نيناكم وأغرّقنا آلَ فرعَون ‏ ” / 50. 

هذا من المعجزات المصرّحة في كتاب الله العزيزء وهو تفريق البحر لهم 
وإنجاؤهم ثم إغراق أل فرعون وإهلاكهم. 

فأوحينا إلى مُوسى أن أضضرب بعصاك الببخر. 

وَجِاوَرْنا ببَنى إسرائيل الببخر - .١78 / ٠7‏ 

هو منتهبى خليج السويس من البحر الأحمر الفاصل بين مصر وصحراء سيناء, 
انظر الخريطة. 

تاريخ سينا والعرب ص11" - وأمّا طريق البَثّراء فهي طريق التجّار والمسافرين 
من مصر إلى العقبة والحجاز والبقراء وشرقي الأردنء وهي تنشأ من السويس وتنّجه 
جنوباً بشرق مرتفعة قليلاً عن شاطئ البحرء فتمرٌ بعيون موسى, وتقطع بوادي 
الاحثاء. فوادي سدرء فوادي وردانء فوادي غارة. فوادي غرندل» فوادي ونتتيظ 
قوادي آتال» عق تاق برس واذى السبيكة, تسعد ر فيه إلى :وادى المثمر» وتذهب 
بطريق فيزان إن قرب الوطية؛ فتترك.وادي الشيخ صاعداً شرقاً إلى طور سينا على 
عقرة أميال هن الوطية, هذه هن الى اضذها موس : 
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بحر عرف 


سفر الخروج ١١‏ / /1_فارتحل بئو اسرائيل من رَعَمْسِيسٌ إلى سَكُوت نحو 
سيّائة ألف ماش من الرجال. 


وفي ١ / ١4‏ -كلّم بني إسرائيل أن يرجعوا وينزلوا أمام قَم البيروث بين 
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درف بجر 


عَدل والبحر أمام يمل ضفون, ستايلة #لولوة عس ابعر _ا(وق 063 #وم موسى 
يده على البحر فأجرى الربٌ البحر بريم شرقيّة شديدة... واشتقّ الماء. فدخل بنو 
إسراقيل لوط لسر هق الباستوالمامسيوة لو حو حيكم وحن مضا ركعي 
المصريّون. 

رَعسيس: ل أجن .هذه الكلمة فى كاب ولا قاموسء.وقن ذكدت فى التوراة 
في عدّة مواضع منها في الخروج ١١ / ١‏ -فبنوا - لفرعون مدينتي مخازن فيثوم 
ورَعَمُسيس ... فاستعبدٌ المصريّون بني اسرائيل بعغنف ومرّروا حياتهم بعبوديّة. 


ويظهر من تعبيرات الأأسفار المقدّسة, أن موسى (ع) قد أُمِر في خروجه من 
مصر أن ينزل بشاطئ البحر ويختار طريقاً بحريّاً. ولايسلك عن طريق برّيّ في جاني 
بحيرة المرّة أو القساح. حتى ينجيه الله تعاللى ويلك أعداءه ويَظهر سلطان الله في رسوله. 
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بحر يضف 


وفي الآيات الشريفة: 

ولقد أوحَينا إلى مُوسى أن أسرٍ يعبادي فاضْرِبْ لم طريقاًفي البحرٍ يَبسألا 
تاف دكا عزف التطودهراً انث جد خذوفون. قال أصحاث مرسى إن لقد ركون 
قال كلا إن معي رٍَِ . فَانتَقَمْنا منهم فأغْرَ قناهم . فأراد أن يَسْتَفْرَّهُم مِنَ الأزض 
وغ قازر قن كه بيع . 

ما يدل على أنّه تعالى أراد إهلاك آل فرعون واستخلاف بني إسرائيل في 
الأرض» فاختار لهم طريق البحر. 

وأمّا كونها معجزة وخارجة عن الجريان الطبيعي: فيدلٌ عليه قوله تعالى: 

ارقوا لك موس ان 

فأوحّينا إلى موسى أن أَضرِبْ بعصاك البَحرّ - 7 / 17. 

وإذ قرقنا بكم البَحْرَ فأ نجيناكم وأَغْرَقنا آلَ فرعونَ ‏ ؟ / 5٠‏ 

فاضّر ب كم طريقاً في البَخْرٍ يتسألا تخافٌ دَرَكاً - 7١‏ / /ا/. 

فانفّلقَ فكان كل فرّق كالطَّوْدٍ العظيم وأزلفنا تم الآخَرِينَ وأَعَينا موب ومن 
مَعَهٌُ ‏ 5 / 15. ْ 

فأشرٍ بعبادي لَْاًإنَكُم مُتبَعُونَ وآترٌك البَخرَ رَهْواًإِْجُم ند مُفْرَقُون - 6 / 
5 

فالوحي بالإسراء في هذا الموضوع العظيم المدهش وإجلاؤهم عن أوطانهم كان 
أمرا مهنا ولأبد أن تحت بصورة غير عادثةء ولأ سما إذا تويكهوا بن فرغون وعتذه 
يتبعونهم ويعقّبونهم, فخرجوا من مدينة رَعَمْسيس ليلاً. ونزلوا في اللّيلة الثانية في 
شكوت, ثم ارتحلوا ونزلوا في الثالثة بمنزل إيثام, ثم ارتحلوا ونزلوا في اللّيلة الرابعة في 
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50 بجر 


فم الحيروث [البرزخ بين الخليج وبحيرة المرّة ]. وحينئذ أُمِروا أن يرجعوا إلى شاطئ 
البحر [الخليج ] وهناك تراتى الجتمعان, وقالوا نا لمدرَكون. قال موسى إِنّ معي ريٌ 
وهو يهدينى, فأوحى الله تعالى إليه أن أَضَرِبٍ بعصاكَ البحر. 

ولايخف أن عبورهم في البحر مع يبس الطريق, وانفلاق البحر حقٌّ يكون 
الماء من الجاتبين كالطُود العظيء وسكون الماء ورهوه حي يسيروا تام الطريق 
ويخرجوا عن البحر مطمئئّين سالمين: كلها من الخوارق. 

وأَمّا ما يقول بعض المتكلفين من المؤلفين. من أَنّ يبس طريق البحر بلحاظ 
احور والددمضافاً ال غامد من النصوض الصضرعة من الكيات الكرهت: أ اتهاء 
الحزر وغاية انخفاض الماء يبق واقفاً ويمتذٌ إلى ربع ساعة أو نصفهاء ثم يبتدئ البحر 
في الارتفاع والصعود, فكيف يمكن في هذه المدّة القصيرة أن يكون الطريق يبساً وأن 
يمر بنو إسرائيل مع ما معهم من العائلة والأنعام مسيرة عشرة أميال وهي أقلّ عرض 
هذا الخليج, ثم إِنّْ المدّ في هذا البحر لاينتبي إلى حدٌ يغشى الراجلّ والراكبء فإنّ المدّ 
وارتفاع الماء يمكن أن ينتهي إلى مترء وهذا لا يوجب الغرق. 

أصول اطيئة لفان ديك ص ١01‏ مُعدّل ارتفاع المدّ للكّرة كلّها - 52 قدم 

0 

تقريباً. غير أَنّه لأسباب مكانيّة يرتفع في بعض الأماكن وفي بعض آخر لايُشْعَر به 
أصلاً. كما في الأبحر والبحيرات الحاطة بالببرٌّ كبحر قزوين وبحر أرال والبحر المتوسّط . 

فهذا المتكلت اموي مهفا قينا ما وغايت عند اشياد. 

وإِذْ قال مُومى لِقَتَاهُلا أبرَحُ حَيٌ أَبلُعَ يجْمَعٌ البَخْرّين - ١8‏ / 70. 


وقد اختلفت الأقوال والتفاسير في المعنى المراد من كلمة مجمع البحرين, فقيل 
نه بحر الرّوم والفارس أي جمعٌهماء ومرادهم مضيق جبل طارق الواقع في الجنوب 
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بجر خرف 


الغربيّ من إسبانياء يوصل البحر الأبيض المتوسّط (بحر الرّوم) بالحيط الأطلسيٌّ 
(الأطلانطيق). والقدماء قد يُسمّونه ببحر فارس لاتصاله ببحر عُهان المتتصل بسواحل 
إيران (بلوجستانء. مكران). 

ولايخن أن المسافر من مصر إلى جبل طارق لابدٌ له من أن يعبر مملكة ليبياء 
#الجوائر» © المقرت المراكش» دق بصل الى خبل طارى: والمسافة بين تاهرة 
مصر إلى الجبل ما يقرب من 7/٠١‏ كيلومتر. 


وقيلإن المراد: بحر فارس والرٌوم نما يلي المثشرق» ولعل مرادهم من بحر الرُوم 
هنا البحر الأحمر باعتبار امتداده إلى جانب الرّوم وبحر الروم؛ فيكون المراد باب 
المندب في منتهى البحر الأحمر قريباً من عدن الهنء والمسافة بينه وبين السويس 
قريبة من 77٠١‏ كيلومترء فلابدٌ أن يعبّر أراضي مصر طولاً. ثم أراضي السّودان, 
© أراضي الحيشة,.حىٌ يضصل إلى مضيق غدن: 

ويمكن أن يكون مرادهم مضيق هرمز الواقع بين خليج فارس وبحر عُمان, 
قريباً من مقط عاق وبعدر غتاسن لآيران-فتكورن المسافة بين السويس .ونين باب 
هرمز قريباً من "7٠١‏ كيلومتر فلابدٌ أن يعبر من ثمال صحراء سيناء ثم# أراضي 
أردن: ثم الحجاز شرقاً جنوبياً؛ ثم أراضي عُهان» حقٌّ يصل إلى مضيق هرمز. 

والّذي يقوى في النظر: أن المراد من كلمة (مجمع البحرين) هو مجمع خليج 
العقبة وخليج السويس, وهو نحل انشعابهم| ومرجعهماء أي منتهى البحر الأحمرء 
وهناك رامن حمّد وبلدة شرم وهو آخر نقطة جنوبيّة من صحراء سيناء والمسافة 
مو بلذة السوسى إل رأس هه +8 ميلا وهو يساوي «ةفرسشاء ولكة المسافز 
يسلك هذا الطريق في عشرة أَيّام أو أكثر لصعوبة المسير بالجبال والأودية الكثيرة 
وحرارة الهواء وقلّة الماء والغذاء وخوف النّيه. ويؤيّد هذا النظر ما يقول موسى عليه 
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353 يخس 
السلام: آتنا غَداءَنا لَقَد قينا من سَفرنا هذا نَصَباً. 

وهذا الى اقريه لخادل وادينا :ظاهرا وياطنا , 

ما الظاهر: فإنّ المسافة بينها قريبة: وإِنّ كان متسمع ومَرأى من أهل مصر 
وسيناء وإِنّه كان بمعهود لموسى (ع) حيث مر بمدين شعيب, ومّدين في جهة شرقيّة 
جنوبيّة من هذا امجمع , وإنْ ذكره وإرادته لايحتاج إلى بيان وتوضيح وقرينة خارجيّة, 
وإِنّ الأقرب بمنع الأبعد. وإِنّ المطلق ينصرف إلى المعهود, وإِنّ المسير إليه لايحتاج إلى 
زمان قريب من ثلاثة أشهر ذهاباً وثلاتة أشبر إيابأًء كا فى القول الأول والغالثك: 
وهذا ينافي مقام الدعوة والتبليغ, وقد عبد قومٌه صداً في أَيّام مناجاته. 

وأا باطناً ومعنىّ: فإنّ التعبير بكلمة جمع البحرين دون مَلتَقَ البحرين أ 
المضث او المصوق امول أو غيرها: يعطي الاختصاص بهذا المورد, فإنّ فيه يجتمع 
الخليجان. ويردان في طوهما في هذا الموضع معاً. بخلاف باب هرمز وباب المندب 
وجبل طارق.ء فإنْ فيها يلتق البحران» وليست بمجمع البحرين لغة وعٌرفاً. 

ويؤيّد هذا المعنى تفسير القرية في الآية الكريمة ببلدة أيلة, وهي في منتبى خليج 
العقبة ‏ راجع الخريطة. 


وسنتزيد الترطيم ]ع خاء الله و نائر كلات الآيه الشريفة, 


يخس : 
مقا بخس : أصلٌ واحدٌ وهو النقصء قال تعالى ‏ بِكَمَنِ بَخْسِ , أي نقص. 
مصبا - بحّسه كما عن دالب نفع : نقصّه أو عابّه, ويّتعدى إلى مفعولين ‏ ولا 


تيقشوا الثاس أقيا مشو ريثت الكيل كسا :تتفت رقن كش« تاقض. 
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بحا بخنس 


مفر - التخس نقص الشيء على سبيل الظلم - وهم فيها لا يُبحَسون حول 
تَبخّسوا النّاسَ أَشياءَهُم . والببخس والباخجس : الثىء الطفيف الناقص - وش وه بتَمَنِ 

لناب الخ التصى, قضه له يتس كما : |ذا بف ابو العياس: 
باخس مع ظالء .ولا كْخَسُوا الناس: لاتظلموهمء والبخش من الظلم أن تبخت 
أخاك حقّه فتنقصه كما يبخش الكيّالُ مكياله فينتقصه. فلا يخافُ بخساً ولا رَمقا: 
لاض من تراب عملدمولة ونا أى طذاء قال ابى الشكيك هيقال عت غنه 
بالضاف ولأففل كيتيا : نا التشين تقضان لمق 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نقصان الحقّ لا مطلق النقصء وأا الظّلم 
والعيب: فن لوازم الأصل وآثاره. 

وَشَرُوهُ بَِمَنِ بَخْسِ - 0/7 7. 

أي تن ناقص لا يعادله ولايوافي حقّه. 

تزاسة بده فل كباتك تيا ابا عار 

أي القصور والتفريط في حقّه وفيه. 

ُوَفٌ إلييم أعماهُم فيها وهم فيها لا يُبْخَسُونَ  .١68 /١1١‏ 

لايُفّط في جزاء أعماهم. 

ولقملل الذي عَلَيد لمق وليثق الله وثه ولاييكيان متطاشيها . +1717 


أي لايُفوّط فى تأدية حقّه وإيفاء ما يجب عليه له. 
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خنع يدك 
ولا تَبْخَسُوا النّاسّ أَشياءَهٌم - 7 / 86. 


أي وافوهم فيا يعلق بهم ويشاؤونه. 


مقا بخع: أصل واحد وهو القتل وما داناه من إذلال وقهر. قال الخليل: بخع 
الرجل نفسه إذا قتلها غيظاً ومن شّدة الوَجد - فُلَعلّكَ باخعٌ نفْسَكَ على آثارهم . 

مصبا - بمّع نفسه بخعاً من باب نفع: قتلّها من وَجد أو غَيظ وبخع لي بالحقّ 
توغ : القاةتوبدله. 

لسا ‏ بخع نفسّه: قتلها غيظاً أو عا بخع الأرض: قهرَ أهلها وأذهم. وبخع 
الوَجدٌ نفسّه: نمكها. وبخع له بحقّه: قد به وخضع له. وبخعَ لي بالطاعة كذلك. 


ود يعت له: تذللت. 


أنّ الأصل الواحد فيها هو القهر التامٌ المطلق, وأمًا القتل فتجوّز باعتبار كون 
فلعلك باخع نفسَك 7/18 1. 
أي مُهلكها ومذهًا بحيث تكون مقهورة فانية يسلب عنها الاختيار والعمل. 


فالأصل محفوظ في جميع هذه الموارد. 
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32> بخل 


يخل : 

مقا بخل: كلمة واحدة, وهي البُخل والبَخَّل. ورجلٌ بخيل وباخلٌ. وإذا كان 
ذلك شاه فهو يخال 

مصبا _جخِلَ بخَلاً ويخلاً من باب تعب وقَرْبَء والاسم البَخْل وزان فلسء فهو 
بخيل والجمع مخّلاء. ورجل باخل أي ذو كخل: والبُخل في الشرع منع الواجب, وعند 
العرب منع المائل عا شضل عندع و أظلمس» وعوف غيل . 


مفر ‏ البُخل إمساك المْقَتَئّيات عا لايحقّ حبسّها عنه. ويقابله الجود. يقال 
بَخِلَ فهو باخلء وأمًا ابتخيل فالّذي يكثر منه الببخل كالرحيم من الراحم. والبُخل 
ضربان: بخل بقنيّات نفسه وبخل بقنيّات غيره. وهو أكثرهما ذمّاًء دليلنا على ذلك 
قوله تعالى: الَذينَ يَبِخَلُونَ ويَأمُرونَ النّاسَ بالبُخل ... 

كليا ‏ الببخل: هو نفس المنع, والشحٌ: الحالة النفسانيّة التي تقتضي ذلك المنع. 
وبخْلٌ يعدّى بعن وبعلى أيضاً لتضمّنه معنى الامساك والتعدي, فإنّه إمساك عن مستحقٌ 
والبُخل والحسد مشتركان في أن صاحبه| يريد منع النعمة عن الغيرء ثم يتميّز البخيل: 
بعدم دفع ذي النعمة شيئاً. والحاسد: يتميّز بأنّه يتمق أن لا يُعطى لأحد سواه شيئاً. 
والبُخل شُعبة من الجُبن: لأنْ الجن تألم القلب بتوقّع مؤلم عاجلاً على وجه يمنعه من 
إقامة الواجب عقلاً. وهو البُخل في القلب والنفس . والبخيل يأكل ولايُعطي, واللئيم 
لا يأكل ولا يُعطي. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو القن بأن لايُعطى أحد شيئاً سواه. 
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وأقاكن غيل واشكنى كه بم 

بريدامق امنيا كدهع افير الاتسسناء اتسيف ليف 

َل آتاهُم من فَضْلِهِ بَخْلُوا به 9/كلا. 

يمسكون فيا يوجد عندهم من فضل اللّه. 

للقي ما قلراه ‏ مر عن 

فيكون ما يُنعَمون به نقمة وعذاباً لتقصيرهم فيه. 

الّذِينَ يَنِخَلُونَ ويَأمُرونَّ النّاسَ بالبُخل - ؛ / /ا". 

فإذا اشتدٌ البُخل في صاحبه لايرضى بالجود والإعطاء في غيره أيضاًء ويأمر 
الناس بالتخل قولاً وعماد. 

وقة تيكل نان تبه كن شمد ب ار 

ومن يْسِك عن البذل والإعطاء. فإِنما مْسِك عن نفسه ويمنع عن إدامة فضل الله 
تعالى عليه. 

فالبُخل هو المَنْع عن بسط فضل الله ورحمته, والإمساك عن نشر آثار نعمه 
وآلائه في عباده. مع الغفلة عن أنّ كلّ نعمة من الله المتعال. 


فالبُخل يدل على اغترار العبد وتحجوبيّته التامّة. وحدوديّة فكره فما يتعلّق 
بالحياة الدنياء والسدٌ عن بسط فضل الله و رحمته. 


بدء: 


مقا بداً: من افتتاح الشيءء يقال بدأت بالأمر وابتدأت, من الإبتداء. ويقال 
لاس" الشكبن تدى كو كا لم عي عه نيد يقال للسكن البدة ل سيدا بكر 
5 2 5 من 
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وقول ابداظ من أرضن ال اخرى أبيقة إيذاة: إذا خرضت عنبا إل غدها والقداء 
النصيب, وهو من هذا أيضاً لأنْ كلّ ذي نصيب فهو يُبِدَأْ بذكره دون غيره. 

مصبا ‏ وبدأت الشيء وبالشيء أبدَأ يَدءاً وابتدأتٌ به: قدّمته. وأبدأت لغة. 
والبذافة» الس سنديوالبذاية عامة» والبدأة: الابعداءء يقال فلان يد قومه: إذا كان 
مكدم وعلاتهييه ويداً اله اللذلى وأبذأاهم بالألك: كاتي يويداً النرة الصفرها: 
والتديء: الأمر العجيب. وبّدءَ الشني: حدث: وابدالة+ اوه 


كليا 00 الشيء وأنذاء: أنشأه واخترعه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الابتداء والافتتاح» وبهذا اللّحاظ يُطلق 
غلى كل ميعدأ ومفتدمء فالتديء: الأمن الفسيّب الذي لا سايقة له فهو ميفدا في 
موضوعه. ومثله إذا كانت بمعنى الحدوث إذا لم يكن مسبوقاً بغيره. وكذلك الإنشاء 
والاختراع من دون سابقة, ومنه حَفْر البئر أي إيجادها وإنشاؤها. والإبداء هو البدء 
بتفاوت الصّيغة» فإنّ صيغة الإفعال | سبق للدلالة على ظهور الفعل منتسباً إلى الفاعل 
في قبال صيغة التفعيل . 


بدا بأوعيّتهم - وهم داك أؤلقوة ب أي الشروع والاعداء: 

تي ل -كما بدأ كم لرنين اه ذا الخلق شي عار ا 
أي الإنشاء والإختراع والإبتداء بإيجادهم. 

وأتاسنق الظيوره فوو مع التدة»والظاش أذ اللضيب واللتكر و الف ماشوقة 
من هذه المادة, فراجعها. 
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بدر ا" 


إِنَّهُ هوَ يُبدِئٌ ويُعيد - 80/ .١‏ 
أي من يكون قيام الإنشاء والإعادة به؛ فهو يُنئِىٌ الخلق, ثم يُعيده في المرتبة 


وفى لسا _بدء: فى أسماء الله عر وجل المبدئ. هو الذي أنشأ الأشياء واخترعها 


إيتداءً من غير سايق مثال. 


بدر: 

مقا بدر: أصلان, أحدهما كمال الشيء وامتلاؤه, والآخر الإسراع إلى الشيء. 
ما الأوَل ‏ فهو قوهم لكلّ شيء تُمْبَدرٌ وسمّي الهدر يَدراً تمامه وامتلائه. وعين بدرة, 
أى ممعلتة. وغلاة بدو إذا امعلاً شباباً وأا يدق المكان: فهو ماء معروف تسب إن 
نجل اع در والأصل الآخرقوهم بدرث إل العيم.وبادرت م وإفا شق الخطاء 
بادرة لأا تدر من الإنسان عند حِدَّةٍ وغضب» يقال كانت منه بُوادرٌء أي سَقّطات. 

مصبا -بَدَر إلى الشيء بُدوراً وبادرٌ إليه مبادّرة وبداراً من باب قعد: أسرع. 
وفي التفزيل - ولا تأكُلوها إسرافاً ويداراً. 

صحا - بدَرتٌ إلى الشيء أبِدُرُ بُدوراً: أسرعتُ, وكذلك بادرثٌ إليه وتبادرٌ القومٌ 
إن أخذه. وليلة التدر ليلة أريع عشرة::وشي يدراً لمبادزهد العنمس بالطلوع كانه 
يُعجِلُها المغيب. ويقال سمي لقامه وامتلائه. وبَدرٌ: موضع بذكر ويولت وهو أسم ماء. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 


أن الأصل في هذه المادة: هو السرعة, إلا أن البدر أعمّ من السرعة ظاهراً 
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10" بدع 


وفعو وواكقن سال الشرعة فق الخركات والأعالالللاشرة السبوية .ولا كادت 
صيغة فاعَلَ وهيئته تدلّ على امتداد النسبة زائداً على النسبة الموجودة في الجرّد (فَعَلَ) 
كما في سافر وطالّبء أي امتدٌ السّفر وامتدٌ الطلب: فتدلٌ صيغة البدار والمبادرة على 
امتداد البدر والسرعة. وأمًا إطلاق التدر على القمر القام: لمبادرته إلى الظهور وتَجلّيه 
التامّ وإنارته وطلوعه الكامل ووصوله في سيره إلى الغاية, فكأنّه من جهة ظهوره 
التامّ يُسارع في التجلى والإنارة والقّرب. 

ولا تأكلوها إسرافاً ويداراً ‏ 4 /1. 

أي لاتمتدٌ منكم البدر إلى أكل أموال اليتامى ولاتجاوزوا عن العدالة في صر فها. 

وأمًا التّدر مكاناً: فهى محل فيها قُلْبٍ في جهة الجتوب الغري من المدينة: 
قريبة من ميناء جار بالبحر الأحمرء وعرضها ١4/7‏ وطوها 8/77" درجة. والمدينة 
عركبا 1/09" وطوكا و/رة" درجة: قتكون المسافة بيغا +ه كبلومتر جتوياً 
و١1‏ كيلو متر غرباً. 

وا كان المسير من مكّة إلى الشّام من جهة ساحل البحر الأحمرء فتكون بدر 
واقعة في الطريق ذهاباً ولياباء وبها وقعت غزوة بدر. 

ولقّد نَصَرَكم الله بِبَدْر وأنتم أذلّة ‏ "/ .١١‏ 

كانت عدّة مَنْ خرج إلى هذه الغزوة خمسة وثلاثمائة رجل وكانت إبلهم سبعين 


د 


بعيرا. 


بدع: 
مصبا - أبدّع الله تعالى الْمَلْقَ إبداعاً: خَلقَهُم لا على مثالء وأبدّعتُ الشيء 
وابتدّعته: استخرجته وأحدّثته. ومنه قيل للحالة الخالفة يدعة. وهي اسم للابتداع 
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بدع 4 


كالوّفعة من الارتفاع, ثم غلب استعالها فها هو نقص في الدّين أو زيادة, لكن قد 
يكون بعضها غير مكروه فيُسمّى بدعة مباحة, وفلان يدع في هذا الأمرء أي هو أَوّل 
مَّن فعله فيكون اسم فاعل بعنى مُبتدِع, والبديع فعيل من هذاء فكأنّ معناه: هو 
منفرد من بين نظائره. وفيه معنى التعجّبء ومنه قوله تعاللى - قُلْ ما كُنثُ بذعا مِنَ 
الوسْل - أي ما أنا أوّل مَن جاء بالوحي من عند الله تعالى. 

مقا بدع: أصلان, أحدهها ابتداءٌ الثيء وصُنئعه لا عن مثال. والآخر 
الاتقطاع والكّلال. فالأوّل قوهم أبدعتٌ الشىء قولاً أو فعلاً: إذا ابتدأته لا عن سابق 
مثالء ابتدع فلان الرَكيّ : إذا استنبطه. وفلان يدع في هذا الأمر. والأصل الآخر: 
قوهم أَبدَعَت الراحلة إذا كلت وعَطِبَت. 

مفر ‏ بدع: الإبداع إنشاء صنعة بلا احتذاء واقتداء. ومنه قيل رَكيّةٌ ديع أي 
جديدة الحفرء وإذا استعمل في الله تعالى فهو إيجاد الشيء بغير آلة ولا مادّة ولا زمان 
ولا مكان» وليس ذلك إلا لله. 

لسا بدع: وفي حديث اهدي إن فى أبدَعت أي انقطعت عن السّير بكلال 
أو ظلع, كأ نه جعل انقطاعها عب كانت مستمرّة عليه من عادة السّير إبداعاً أي إنشاء 
أمويها رسع اعفد مها . 

أسا ‏ أبدّع الشية وابتدعه: اخترعه. وأبدّعت الكابٌ إذا كلت, وحقيقته 
نا جاءت بأمر حادث بديع. ومن المجاز: أَبدَعَتْ حجّتك: إذا ضعٌّفتء وأبدع بي 
فلان: إذا لم يكن عند ظنّك به في أمر وثقت به في كفايته وإصلاحه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إيجاد الشيء وإنشاؤه على خصوصيّة م 
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6" بدع 


يسبقه فيها غيره. والبدعة كلّ أحدوثة لها سابقة فهي على كيفيّة مستحدثة. والبتديع 
على فعيل» وصيغته تدلّ على ثبوت المبدء للذات. كا أن صيغة فال تدلّ على 
الحدوث وقيام المبدء به. فالبديع هو ذات ثبت ها البدعة والبديعيّة. والبصير ذات 
ثبت ها البصارة, والعليم ذات ثبت ها العلم. وتفسيره بالمبدٍع او المبدّع تحريف مخالف. 
ويقرب منه لفظ البدع, وهو صفة كالملح, والابتداء: أخذ البدعة وكسبها. 

والفرق بين الخلق والإبداء والإبداع: أَنّالدلق هو إيجاد شي ء بالكيفيّة الخصوصة 
من دون توجّه إلى خصوصيّة اخرى. والإابداء ىا سبق هو الإنشاء والإيحاد ابتداءً 
وفي أُوّل مرّة. والإبداع هو الايجاد بكيفيّة ‏ خصوصة م يسبقها شيء آخر. 

والفرق بين بَدّعه وأبدّعه: ما قلنا مراراً من الفرق بين صيغة فَعَلَ أو أفعلٌ -كما 
مر في البدء وغيره. 

وتلباقة اكتكوهات اه بام 

أي أخذوها بدعة حادثة لا سابقة لها. 

تمامث بوهام الأشل. ب 3/15 

أي رسولاً له خصوصيّة جديدة وصفات وخصائص مخصوصة لا سابقة ها في 
الإإسل الماضين. ْ 

بَدِيعٌ الشئواتٍ والأزض ‏ 17 .١1١7/‏ 

أي بديع في جميع مراتب الوجود عالياً وسافلاً. فهو كقوله تعالى - ليس كمثله 
شيء» فلا شبيه له من السماوات والأرض ولا مثيل له في الوجود ولا عديل له في 
الخلق. سبحان الله ربٌ العالمين. 


والأضافه لايقة كاق - اللا ثوة الراك والادض. 
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يدل ١ه"‏ 


بدل: 

فنا يذلة عدن واحد وهو قيام الشيء مقام الشيء الذاهبء يقال هذا بَدَل 
الشيء وبَديلّه. ويقولون بدَلثُ الشيء. إذا غبّرتَه وإن لم تأت له ببَدَل. 

ضحا ب التديل البدل يقال يدل ويدل لهات عمقل شعه وعنيه وكل ويل وتكل 
ونكل. قال أبو عبيد: لم يُسمع في فَعَل وفِغل غير هذه الأربعة الأحرف. وقد بَدِل 
يبدَل يدلا وأبدلث الى يقيرف وبذّلة الثمم بعن الوقن اهنا . وتبديل الشىء أيفا 
تغييره وإن لم تأتٍ بِبَدّلء واستبدّل الشيء بغيره وتبدّله به: إذا أخذه مكانه. 

مصبا - البَدَل والبذل والبديل كلّها بمعنى. والجمع أبدال, وأبدّلته بكذا إبدالاً: 
نجِيثٌ الأوّلَ وجعلتُ الثاني مكانه. وبذّلته تبديلاً بمعنى غيّرتُ صورته تغييراًء وبَدّلٌ 
لله السيّئاتٍ حَسناتء يتعدّى إلى مفعولين بنفسه لأنْه بمعنى جَعَلَ وصَيْرء وقد 
استعمل أَبَدَل بالألف مكان بَدَّل بالتشديد فَعُدّيَ بنفسه إلى مفعولين لتقارب معناهما. 
وفي السبعة - عَسى رَيّهُ إن طَلَقَكُنَ أن يُبِدِلهُ أزواجاً خيراً منكنٌ - من أفعَلٌ وققّل. 
وبدّلتُ التو بغيره أَبْدله. من باب قتل واستبدّلته بغيره. بمعناه. 

الفروق للعسكري ‏ الفرق بين العوض والبدل: أَنّ العوض ما تعقّب به الشيء 
على جهة المُثامنة» تقول: هذا الدرهم عوض من خاقك. والبدّل ما يُقام مقامه ويوقّع 
موقعه على جهة التعاقب دون المثامنة, يقال: إِنّهِ بدّل نعمته كفراً. لأنّه أقام الكفر 
مقام الشّكر. 


أنّ الأصل في المادّة هو وقوع شيء مقام غيره. 
وأمًا كلمات البَدَل والبدل والتديل: فصفات مُشئهة على وزن حَسَن ومِلْح 
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>" ندل 


وشريف. والفرق بين الإبدال والتبديل: أَنّ الأوّل يستعمل في مقام التنبيه إلى جهة 
الصدور والثاني في الدلالة على جهة الوقوع. 

أل وال الذيق يذلا نشخ الو كرا يلها متكا القي الحستة, ترء تبدل 
الآأرظل غرالأرض - 1471512 

فقد تعدّى إلى مفعولين مذكورين. 

#يَذل لمشاءهل أن ندل غيرا عنم - +7197 5 

فيحذفه المفقو ل .الول 

بقرآنٍ غيرٍ هذا أو بَدَلّه, فن بِدَّلهُ بَعدَ ما سيعَه اق 

حذف المفعول الثاني, فإنّ النظر إلى مطلق تبديل ثيء. كما أنّ النظر في حذف 
الأول إلى الثاني وهو العوض. 

والتبدّل على تفعّل لمطاوعة التفعيلء. فيقال صررّفته فتصرّف. وبدّلته فتبدل» 
أي قبل التصريف والتبديل وطاوع وأكلم 

ولا أن تَبِدَلَ بهن مِن أزواج - +9 / 17ذ. 

أي بأن تأخذ أزواجاً في مقابلهنٌ. 

ومن يتَبدّلٍ الكفرَبالإهان - 7 / .٠١8‏ 

أي يقبل الكفر بدلاً في قبال الإيمان. 

وقريب من هذا المعنى الاستبدال وهو طلب البدليّة, إلا أنّ التبدّل قريب من 
مقام العمل من الاستبدال فهو للطلب لا للأخذ فعلاً. 

وإن أَردْثم أستبدال رمج مَكان روج - 1 / .5١‏ 


أي إن طلبتم البدليّة. 
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بدن اودكا 


بدن : 


مصبا ‏ البَدّن من الجسد ما سوى الرأس والشوى. والبّدَنة: قالوا هي ناقة أو 
بقرة» وزاد الأزهري: أو بعير ذكرء ولاتقع البَدّنة على الشّاة. وقيل البَدَنة هي الإبل 
خاصّة, ويدلٌ عليه قوله تعالى فإذا وَجَبَت جُنوبها, سيت بذلك لعظم بدنها. والجمع 
بَدَنات وبّدنء وبَدّن بُدوناً مثل قعدّ: عظم بدنه بكثرة لحمه فهو بادن يشترك فيه المذكر 
والمؤنّث. وبَدُن يَدانَةَ مثل ضخّم ضخامة كذلك فهو بدين, والجمع بُدّنء وبَدّنَ تبديناً: 
كبر وأَسَنٌ . 


مقا أصلٌ واحدء وهو شخص الشيء دون شّواهء وشّواه: أطرافه. يقال هذا 
بَدَن الانسان, والجمع الأبدان. وسميّ الوَعِلُ المْسنّ بَدَناً من هذاء لأنّهِ إذا بالّعُوا فى 
نعت الشيء موه باسم الجنسء كا يقولون للرجل المبالّغ في نعته: هو رجل, فكذلك 
الوعل (الشريف) الشخيصٌ سمي بَدَنا وكذلك البَدّنة التي تهْدى للبيت, لأمّهم كانوا 
يتستسمنونهاء ورجل بَدَن أي مُسِنٌء ورجل باون وبّدين: عظيم الشخص والجسم 
يقال منه بدن وفي الحديث: إن قد بَدُنتُ. 

مفر -البَدّن: الجسدء لكنٌّ البدن يقال باعتبار عظم الجثة, والحسدٌ يقال باعتبار 
الأون» ومنه قيل ثوبٌ محسّد. وامرأة باون وبّدين : عظيمة البدن, وسُمّيت البَدّئة بذلك 
لسمنهاء يقال بَدنَ إذا من, وبدّن كذلك. وقيل بل بدّن إذا أسنّ. وروي عن النبيّ 
امن )د لامادزوق باله قوع والشجوة إن قد يثلث أى كيرت وأمهت: .وقول - 
فاليوم نُنَجيِكَ بِبَدَنِكَ . أي بجسدك, وقيل بدرعك. فقد يُسمّى الدّرِع يَدَنَ لكونها 
على البدن, كا يُسبّى موضع اليد من القميص يداً. وموضع الظهر والتطن ظهراً وتطناً. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الضخامة والسمن, ثم" استعملت في بدن 
الانسان غير اليدين والرجلين والرأس لضخامته. وهكذا أَطَلِقت على الإبل باعتبار 
مايّتراءى من ضخامة بدنهاء فصارت حقيقة ثانويّة فيهاء البدن في بدن الانسان والبَدّنة 
ف الأبل المهداة للبيت الحرام: والتبدين عله ضغا وبدياً. وقراءة -فإي قد يَدنت - 
بالتشديد. غير صحيح, والصحيح كما في -مقا: بَدُنت - أي كبرت وأسئنت أو معنت 
واستعمالها في الكبير والْمسِنَ والّعل والدّرع: مجاز بمناسبة السمن. 

والبُدْنَ جَعلناها لكم من شَّعائر الله لكُم فيها خيرٌ ‏ 77 / ". 

جمع بَدَنةَء ولايبعد ثموها على البقر أيضاً. والبَدّنة في أصل اللّغة مفرد البَدّن 
كالحمّشَبة وَالتَشّبء إلا أَنّ كلمة البَدّنة بخصوصها قد استعملت في الجمل والبقر 
المهداة في احج . ولايجوز التجاوز عنها. 

فاليّوم نُتَجّيكَ بِبَدَنِكَ لتَكُونَ من خَلفَكَ آيد  ٠١‏ / ؟1. 

هذه الجملة في مقام العقوبة والأخذ بعد الخطاب بقوله - آلآنَ وقد عصيت 
فل وكقة مح دين فل ينقم التوجه والتوية فى حال الاسطرار وبعد بول 
العذاب, ففي هذا اليوم تلص ومُخرجك ببدنك من ورطة العذاب, ونجعله في مرأى 
الثامى ا يشمن اله تال وعيرة الناكل بم وفكلية دييدناك ديد عع الفمير ندل المدع 
عن الكلّء وحرف الباء للتأكيد. 


إشارة إلى إلقاء البحر بدنّه إلى الساحل ليّروا عاقبة دعواه الباطل. 
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بذاء 

مصبا -يّدا يبدو بُدوَاً: ظهرء فهو بادِء ويتعدّى بالهمزة فيقال أبديته, وبدا إلى 
البادية بداوَةٌ بالفتح والكسر: خرج إليها فهو بادٍ أيضاً. والتدو خلاف الحضرء والنسبة 
إلى البادية بَدَويّ على غير قياس.ء والببوادي جمع البادية, وبدا له في الأمر: ظهر له ما 
م يظهر أَوّلاً, والإسم البّداء مثل سلام. 

مقا بدو: أصلٌ واحد. وهو ظهور الشيء. بدا الشيءٌ يبدو: إذ ظهرَء فهو بادٍ, 
وسمّي خلاف الحَضَّير بَدواً من هذاء لأئّم في براز من الأرض وليسوا في قرىّ تسترهم 
أبنيتها. والبادِيّة خلال الحاضرة. ويّدا لي في الأمر بداء: تغيّر رأبى عب كان عليه. 

ضحانيذا الأمر يدوا مغل تعد قعوداء ظير. وأيدعة؟ أظير قم بوقرع وله 
تحال م أ والالنا يلوق الرآنء. ىق ظاهر الراى ومن هوه عله من يداك 
معناه -أُوّل الرأي. وبدا القوم بَدواً أي خرجوا إلى باديّتهم مثال قَتل قتلاً. وبّدا له في 
الأمر وداء ب ممدودء أي تسا له فيه رأيء .وهو ذويّدّوات+ والقدو» البسادية: وق 
الحديث: مَن يّدا جّفاء أي مَن نزلّ إلى الباديّة, والبداوة خلاف الحضارة. 

الفروق للعسكري ‏ ص 73١7‏ - الفرق بين البَدُو والظهور: أنّ الظهور يكون 
الفسين وبدا لي في الشيء. لأنك لم تقصد للبّدو. 

فر ديكا العو ين ندوا وتداءه علين ظهورا يكنا . 


أ الأضل الواحد فيا سو الظهور البن قهراً ومن دون اخضار وقضده وأا 
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كه" بدا 


اطلاق البدو على الحضور في البادية: فهو في قبال الحضور بين الناس والتستر بالعمارات 
والسكون تحت الأبنية وفي حيط القدّنء فكا نه يتبرّز ويبدو في واسع الأرض وفي 
فسحة لا ظلّ فيها لشيء ويتخلّص من قيود المدنيّة, ولابدٌ أن يكون البدو في البادية 
من حيث الظهور من حيث هو من دون توجّه إلى القصد واختيار البادي _إذا كان 
الفرق المذكور صحيحاً. 

7 الإبداء: فهو باعتبار معناه الأصليّ أي نسبة أصل المادّة إلى الفاعل في 
صيغة الجرّد لازماً. فتكون متعدّية بمعنى جعل شيء ظاهراً. 

قدا كم فاكاتيا حتر عن قبل + 47 

نال مات «اكشير ا 27105 

يذكّر الفعل من جهة الفصل بينه وبين فاعله ‏ السيّتات - أي تظهر سيّئات ما 
عملوا ظهوراً بيّناً لهم . 

إن تُبدوا خيراً أو حفُوه , إن ابدرا اا مخفو , وأعلم ما تبدوة وماكير 
تيون د م 

فيظهر من هذه التعبيرات أنّ الإبداء في مقابل الإخفاء والكتان, بخلاف 
الإظهار فإِنّه في مقابل البطون, كا قال تعاى: 

هو الظّاهٌِ والباطن. ما ظَهَرَ مها ومابَطنَ. 

وهذا المعنى هو الفارق الحقيق بين مادّة الظهور والبُدوَ. 

ويحَمَظْنَ فُروجَهنٌ ولا يُبِدِينَ زينتئنٌ - 75 / .8١‏ 


أي يحفِينَ ويكتمن. 
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بدا /اه؟ 


وتخن في نفك ماالله مُبديه #ا اقاء 

فقد ذَكِرَ في مقابل الإخفاء. 

وما تَراكَ اتَبِعَك ِلآ الّذينَ هُم أَراؤْلّنا بادِيَ الرَأي - ١7/1؟.‏ 

أي ظاهره. 

وجاء يكم مِنَ التدو - ؟١١/ .٠١١‏ 

إشارة إلى حرّيّة معاشهم وعدم تعلّقهم بمكان واشتغاهم في البادية بالفلاحة 
والرّعي» فجيئهم وتركهم الحرّيّة وفسحة العيش واختيارهم ظلّ القيود والتعلّقات في 
جوار يوسف: لطف من الله المتعال ومنّ منه في حقٌّ يوسف عليه السّلام, أو أنّ البدو 
في مقابل الاعتكاف. 

والمسجد الحرام الذي جَعَلناه للناس سَواءً العاكفٌ فيه والباد ‏ 35 / 0؟. 

أي مَنْ يُلازم المسجد ويتلبّث حوله ومَّنْ يخرج منه ويطلع ويبدو من الحرم. 

وذكر الباد في مقابل المعتكف: يدلّ على أنّ البادي مُطْلقُ مَنْ لم يكن ملازماً 
مدينة ومقياً فيهاء فإذا خرج منها ولم يُقم فيها: فهو البادي. فَإِنّه طلع وبدا من ظلّ 
الإقامة. 

فالبادي مَنْ لم يعتكف ول يلازم بيتاً أو بلدة, وليس مخصوصاً من يسكن البادية, 
وهذا هو الحقٌّ عندنا. 

فظهر لطف التعبير بالبدو في قوله تعالمى: 

وَجاءَ بكم مِنَ البّدو. 

يَحسَيُون الأحزات ل يَدمَبْوا وإن يأت الأحرات يودوا لو أنبو يادوة في 
الأغرات ات ع / .ا 
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5 وإن يِأتِ الأحزاب هدة ثانية وكروا عليهم يوة المتافقوع أن متريجرا من 
المدينة وأن لايكونوا مقيمين فيها بل يعيشوا مع الضّعفاء والأعراب ويلحقوا بهم. 


بذو: 

مقا - بذر: أصلٌ واحد وهو نّثر الشيء وتفريقه. برت البذرَ اندر ذراً, 
وبذَّرتُ المال أَبَذُرُه تبذيراًء والبذّر: القوم لايكتمون حديثاً ولايحفظون ألسنتهم. 

مصبا ‏ يَذْرتُ لحب من باب قتل: إذا ألقيته في الأرض للزراعة, والبذر 
المبذورة إنا فسمية بالمصدر وإما فعل عق 'مقعول شل خدرت الأمر ونسج البمن. 
قال بعضهم: البذر في الحبوب كالشعير والحنطة, والبزر في الرياحين والبقول. وبذرتٌ 
الكلام: فوقته, وبذَّرتُ بالتثقيل مبالغة وتكثير فتبذّرء ومنه اشتقّ التبذير في المال لأنّه 
تفريق من غير القصد. 

أسا _بَدرٌ الحَبّ في الأرض.ء وبذَّرَ الله الخلق في الأرض: فَرّقهم. وتبذَّرَ من 
يدي كذا: تفرّق . ورخل بَذْر: د ماله. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المدّة: هو نثر مع التفريق. واستعملت كثيرا في نثر 
الحبٌ وتفريق المال خارجاً عن الميزان. والنثر: هو رمي في نشر. 

وآتٍ ذا القرى حّهُ والمسكينٌ وابنَ الشبيل ولا بذ تبذيراًإن امبذّرينَ كانوا 
إخوانَ الشياطين  ١1‏ /51. 


أي ولاتفرّق مالك ولاتصرفه خارجاً عن البرناي ‏ سواء كان الصّرف والتفريق 
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في هؤلاء الطوائف أو في غيرهم. فإنّ في التبذير تضييعاً لمال الله ولحقوق الناس وإخلالاً 
في النظم . 

والفرق بين التبذير والإسراف: أَنّ التبذير ىا قلنا هو نثر مع التفريق والإسرا 
هو العجازة عن اليد والعدل: 

وقد عبّر تعالى في هذا المورد بكلمة التبذير: إشارة إلى أنّ صرف المال فيهم في 
الأكثر لايكون إسرافاً ولايخرج عن حدٌّ العدل, نعم تفريق المال فيهم بلا نظم وبلا 
برناح خارحٌ عن التدبير والعدل. 

ولاق أن ففريق الما ل ينشا ق الغالب>عن.داغية ففسائية واستكبار وفرون 
والاسشكبار أعظى ضفة للشيظان:» فالمبذر يكون شبيياً وأخا للشيطان. 


براه 
مصبا برى: بَرِىَّ زيد من شور بودوك م قوت اراح بقط ع اليف تيو 
تريءٌ وبارئ وبراء. وأبرأته منه وبدأته من العيب: جعلته و منه. وبَرِىّ منه مثل 
سَلِمَ وَزناًومعو: فهو يري أيضاً. برأ الله تعالى الخليقة يَبِرَوٌها: خلقهاء فهو البارئ, 
والكدر ناتملك يعن ندر ل لت 
اللزاءهطلنية ترايسا سن اللشل» وامفيرا مق البول» والاضل النش و #ردمم بقنة بد 
3ك ترجع فروع الباب, أحدهما الخلق يقال: بَرَأ الله الحخلق 
يَبِرَوُهُم برءاً والبارئ الله جل ثناؤه. والأصل الآخر: التباعد من الشيء ومُرايّلته, 
من ذلك: اليّرء وهو السّلامة من السقمء يقال: بَرِئْثُ وبَرَأتُ. ومن ذلك قوهم برأتُ 
اليكَ من حقّك وأنا بَراءُ منكَ وبّرية, فن قال أنا بَراءٌ لم ين ولم يؤْنْثء ومّى قال أنا 
بَريء قال بَريئانٍ وريئون. وبُرَاء على وزن بُرَعاء. ومن ذلك البّراءَة من العيب 
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والمكروهء ولايقال منه إلا برق 00 وبارأثٌ الرجل أي راث الين ويارات المرا: 
صاحبها على المفارقة, وكذلك بارأت شريكي وأبرأت من الدَّين والضّمان. 
ويقول في (برى): أصلان, أحدهما تسوية الشيء تحت بَرَى العودّ يبريه برياً, 
وكذلك القلم. 
قع - (ر) - نظيف. نق2 نزيه. 
(باراء) - خَلقَء كوّنَّء شكّل. صَّع . 
(بارئ) - معافى, صحًي . 


أن مادّة برأ و - برى - متقارب أحدهما من الآخرء والأصل الجامع الواحد 
فهماء هو التباعد من النقص والعيبء سواء كان في مرحلة التكوين أو بعده. 

ومن هذا المعنى يتفرّع مفهوم التسوية والنحت لشيء. فإنّه باعتبار رفع النتقص 
وتكميله بالنسبة إلى ما يقصد منه, فإنّ النتقص والكمال في كلّ شيء بحسبه. 

وهكذا مفهوم الخلق أي التكوين والإيجاد على كيفيّة : فإنٌّ التكوين بعد التقدير, 
والفعل بعد القوّة تكميل للشيء ورفع لجهات النقص والضعف منه. 

فحقيقة البّرء والتبرئة: ترجع إلى التكميل ورفع شوائب الضعف. 

إن بَريءٌ مما تت كوي 

أي نزيه ومتباعد من هذه العقيدة. 

بَراءةٌ مِنَ اللو ورَسُولِهِ إلى الّذِينَ - 5 .١/‏ 
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وامري الأكمةوالابدض ىن رقف 
أي أزيلٌ هذا العيب والمرض. 
وعااواي تقس د +1 رون 


أي لاأدّعي براءة نبي من العيوب والنواقصء والإبراء لقيام الحدث بالفاعل, 
والتبرئة للوقوع والنسبة إلى المفعول. 

نيا النيج القراعة النين اقيثو _ + 3د 

أي أخذوا البراءة منهم. 

ما أصاب مِن مُصيبةٍ في الأرض ولا في أَنفُسِكُم إلا في كتاب مِن قبل أن تّبرأها 
لاه / 37. ْ ْ 

أي قبل أن توعد ونكؤن المضيبة» فقد كفت وثيغت عند الله المتعال وى علمه 
وقدّرت قبل تحققها. 

هرَّانّْهُالخالقٌ البارئّ الْمصَورٌُ ‏ 04 / 74. 

فيُعلّم من هذه الجملة أَنّ مرتبة البرء بعد الخلق وقبل التصويرء فالخلق مقام 
التقديرء والنزع مقاء التكويى والاضاد عل وقق ماقذرووالتصوير فين التصوضيات: 


فحقيقة الخلق هو إيجاد مع التقدير. والتقدير الكل العلميّ أَوّل مرحلة التكوين, 
وإذا القن التقدي إل سقاء العمل والفاية والااء الخارجى فهو لبر 2 سقاء 
التصوير. 


ويُطلق الخلق عُرفاً على مجموع هذه المراتب من التقدير والتكوين والتصويرء 
إذ هو أعمٌّ من الجهة النظريّة العلميّة والعمليّة الخارجيّة. 


و 
0 4 5 00 5 . 
إن الّذِينَ آمَنوا وعَمِلُوا الصّاحات أولَيِكَ هم خَيرٌ البّريّة . 
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دسا ع 
وقد عبر هنا بالبريّة دون الخليقة, وكذا قبلها: أولَيِكَ هُمْ قر البريّة- 1/98. 
فإنّ العمل الصالح والشّرك بعد التكوين والتحقّق خارجاً. ولايناسب هذا 

المقام التعبير بالخليقة فنا تشمل مرتبة التقدير. 
وظاهر هذه الكلمة أن تكون من مادة برى» بوقللتا إن هذه الماثة وماثة يرا 

مرجعههم| واحد لفظاً ومع - راجع ‏ برى. 
ُوبُوا إلى بار نكم , خَيرلَكُم عند بارِئِكُم - ؟ / 01. 
ذكر هذا الاسم في هذا المقام أنسّب من اسم الخالق. فإِنّ التوبة تناسب الرجوع 

والتوجّه إلى من أُوجَدَ وكوّنَ دون مّن قدّر الخلق. 
وفي هذا التعبير لطف آخرء وهو الإشارة إلى أنّ الله المتعال أوجدهم مُبَرئين 

من النواقص والعيوب وأكمَلٌ وجودهم 5 ما قدّر إلى الفعليّة. فلازم لهم أن 

يتوبوا اليه شكراً وحمداً له تعا لى. 
ولايخن أنّ هذا الأطف منظور في كلمة البريّة أيضاً: فإنّ العمل الصالح يوافق 

التكوين فيحصل التنزيه والبرء تكويناً وتشريعاًء ويكون المؤمن الصالح خير البريّة, 

وأَمّا إذا خالفٌ التشريعٌ والعملٌ التكوين: فيكون العاملٌ شر البريّة, فإنّه قد سلكَ 

خلاف ما يقتضي وجوده. 


سرم: 

مصبا بّرج الحمام: مأواه. والبّرج في السماء: قيل منزلة القمرء وقيل الكوكب 
العظيرء وقيل باب السماء. والجمع فيه بُروج وأبراج. وتبرّجت المرأة: أظهّرت زينتها 
واسنيا الاحانب: 


مقا برج: أصلان, أحدهما البروز والظهور والآخر الوَزَّرٌ (المَلجأً) والملجاً. 
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برج تنما 


ففن الأَوّل البرّج وهو سّعة العين في شدّة سَواد سَوادِها وشدّة بِياضها. ومنه التبرّج 
وهو إظهار المرأة تحاسنها. والأصل الثاني البّرج واحد بروج السماء. وأصل البُروج 
الحصون والقصورء ويقال ثوب مُبرّجٍ إذا كان عليه صور البروج. 

لسا ‏ البَرّج: تباعد ما بين الحاجبين, وكلّ ظاهر مرتفع فقد بَرَجء ونا قيل 
للبروج بروج لظهورها وبيانها وارتفاعها. والبرّج: نجل العين وهو سعتها. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور والجالبيّة, فكلٌ شيء ظاهر جالب 
متفوّق فهو بُرج. وبهذا الاعتبار يُطلق على القصر المرتفع, والبناء العالي. والحصن, 
والبعاترعل المضصى. واف اشع الخالة إذا سيعت وحليت وكات تاقذ8 والمراة 
المقزيّنة الحسناء التي أظهرّت محاسنها للأجانب ونفذت فيهم . والكوكب الفائق إذا توقّد 
وظهر في السماء . 

أيمًا تكُونُوا يُدرِككم المُوتُ ولَوكتتم في بُروج مُشْيِّدَة - 4 /8/. 

أيع أشي عالية سالبة قد كدت أركانها: 

والّماءِ ذات اليُروج - 80 / .١‏ 

أي ذات أبئية عالية متجلّية مُشرقة جالبة؛ وهي الكواكبء ومعلوم أَنْ الأبنية 
والجْروج في كل حل بحسبه, وبروج السماء بهذه العظمة والسعة التي لم تدرك إلى الآن 
منتهاها: لابدٌ أن تكون ملايين من الكواكب العظيمة البناء؛ التي توصف في الكتب 
اليوط 

ولقّد جعلنا في المّماءِ بُروجاً ورَيّنَاها للتّاظرين - .١15 7/1١8‏ 
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فيعلم أن المراد بها البروج التي تتراءى للناظرين, ولاشكٌ في انحصارها في 
الكواكب: 

وأمّا البروج المصطلحة في كتب النجوم, فهي منازل اعتباريّة لمسير الشمس 
في السنة الواحدة, وكذلك فلك البروج المصطلح عندهم. 

وما التعبير في الموارد المذكورة بالبروج دون الكواكب والنجوم: فإِنّ مقام 
التنبيه على الجلال والعظمة يقتضي ذلك. فإنّ البروج كا قلنا تدلّ على البنيان الرفيع 
العالي المتجلٌ المتظاهر. 

ولا تَيَرَجْنَ تبرج الجاهليّة الأولى _ مم ار سوم 

أي لايتظاهرنَ ولايّردنَ الاستعلاء والتجلي وجلب النفوسء ومعلوم أن 
التظاهر والاستعلاء فى كل نوع حسبهء فق المرأة بالقزين فى مقابل الأجاتب قولة 
وعملاً وسيلركا وهقيا ولد واظرا. 

فكلٌ حركة أو سكون من المرأة يجلب نظر الأجنّ ويقتضي نفوذها فيه ويوجب 
التظاهر والتجلي والاستعلاء في قباله: فهو تبرّج منهيّ في القرآن الكريمء وصاحبه 
مخالف أمر الله المتعال ومن أهل الجاهلية. 


: 
مصبا _بَرِحَ الشيء يَبرّح من باب تَعِبَ بَرحاً: زال من مكانه. ومنه قيل ليلة 
الماضية : البارحة. والعرب تقول قبل الزوال: فعلنا اليلة كذا لقرءها من وقت الكلام: 
وتقول بعد الزوال: فعلنا البارحة. وبَرِحَتٍ الريح بالتراب: حملتة وسفتٌ به فهي 
بارح» وما برح مكانه: لم يفارقه. وبَرِحَ الخفاء: إذا وضحّ الأمر. وبرّح به الصُربُ 
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تبريحاً: اشتدّ وعظّمء وهذا أبرح من ذاك أي أشدّ. والبتراح: المكان الذي لا سترة 


مقا برح: أصلان يتفرّع عنههما فروع كثيرة. فالأوّل - الزّوال والبّروز 
والانكشاف. والثاني الشّدّة والععظّم وما أشبههم|. أمّا الأوّل -بَرِحَ يَبرَحُ براحاً: إذا رامَ 
(طلب) من موضعه. ويقول: ما برحتٌ أفعل ذلك. في معنى ما زلتُ» وبَرحَ التفاء: 
اتكشف الأمر. وترخ: مضى + ومنه ميت الباربحة. قالوأ البارحة الليلة الي قبل 
ليلتك. صفة غالبة لها حىٌّ صار كالإسم, وأصلها مِن بَرِحَ أي زالَ عن موضعه. 
والأصل الآخر ‏ يقال: ما أبرّح هذا الأمرّ أي أعججبه. وأبرحت ربًا أي أعظمت, 
والمعنى واحد. وأبرحتٌ بفلانٍ أي حملته على ما لا يُطيق فتبرّح به. والبريم: التعب. 

صحا ‏ برح: لقيت منه بَرَحاً بارحاً أي شدّة وأذىئّ. والبارح: اليم الحارٌة. 
والبارحة: أقرّب ليلة مضت, وهو من بَرِحَ أي زالٌ» وبتّح به الأمر تبريحاً أي جهده 
وضنربه ضبرباً مبرّحاًء وأبرحتُ جاراً أي أعجبثٌ وبالغت, وأبرحه أيضاً: أكرمه 
وعظّمه, وجاءنا بالأمر يَراحاً أي بِيّناَ والبّراح مصدر قولك برح مكانه: زال عنه 
وصارٌ في البّراح. وبَرِحَ النفاء: وض الأمر كأنّه ذهب السّرّ وزال. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الزّوال في مورد الابتلاء والمضيقة وفي 
ما لايلائم» وبهذا اللْحاظ تختلف خصوصيّات معناه باختلاف الموارد فإذا كان 
الابتلاء من جهة الظّلمة: يقال بَرِحتٍ اللّيلة والبارحة. وإذا كان من جهة خفاء الأمر 
وإبهامه: يقال بَرِحَ الخفاء أي اتضحَ الأمر ورُفعَ الإمهام. وإذا كان من التسثر بالظل 
وذي الظلٌّ: يقال إِنّه برح مكائه والبّراح. وإذا كان من جهة اجتاع القراب: يقال 
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بَرِحَت الوّيمُ القرابت فهي بارح. فالأصل في جميع هذه الموارد محفوظ. وهو زوال 
ما انكدَّرَ وكرِهَ من ابتلاء وظلمة وإبهام وخفاء وتستر وتقيّد وغيرها. 

وظهر أنّ معنى الظهور والبروز والانكشاف والتبيّن والوضوح والمضيّ كلّها من 
لوزام ذلك الأصل الواحد. 

وأمّا الشدّة والعِظّم والتّعب والأذى والجهد وأمثاها: فلا يخ أنّ هذه المعاني 
من متعلّقات الزّوال ومن قيوده. أي من مصاديق (ما كُرِهَ وانكّدر). وإطلاق المادّة 
علبها باعتبار كونها في معرض الزُوال» فيكون الزُوال من قيود هذه المعاني, فترجع 
إل الأصل الواحد. 

لاأبرح حَقٌ أَبلْعَ يَجْمَعَ البَخْرّين - ١8‏ / 10. 

أي لا أزول عن تحمّل المشقّة والتعب والجهد فما لايّلاتم إلى أن أبلغ الحل. 

أن تبح عليه عاكفينَ حَقّ يَرجَع إلنا مُوسى - 1١/7‏ 

أي لانزول عن هذا العكوف الْمِيَم المكروه في الواقع الى أن يرجع إلينا موسى . 

قَلَنْ أَبْرَحَ الأرْض حقٌ يَأدّنَ لى أبى أو يكم الله - .١ / ١١‏ 

أي أن أزول عن التلبّث في أرض مصر ولا أخرج منهاء أو عن التعيّش في 
مطلق وجه الأرض بحال الغربة والانقطاع عن العلائق والوسائل إلى أن يأدّن أ 


برد: 

فضبا - الترد: خلاق الحد» وأبردنا؛ ذغلنا فى الراد سل أصتكنا دخلا فى 
الصباح, وأمّا أبردوا بالظهر فالباء للتعدية؛ والمعنى أدخلوا الظهر في البّرد أي صلاة 
اير فق البره وهو سكوئشة: الطودويزة الفىء ترؤدة بل شل شنيولة: إذا سكنت 
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حرارف بواها بده ترد ا ريات قل : تيتعيل لاوما رومض يا يقال ده المامه ومدق 
فهو بارِدٌ مَبرودٌ, وبردته مبالغة. وبردت الحديدة بالميرّد والجمع المبارد. واليَرْديّ نبات 
يعمل منه الحصر على لفظ المنسوب إلى البردء والبرّد: شيء ينزل من السّحاب يشبه 
الحصى ويُسمَى حَبٌ الغمام. والبريد: الرسولء ثم استعمل في المسافة التي يقطعها وهي 
اثني عشر ميلاً. والبّرد: معروف وجمعه أبراد وبُرود. 

نقا دزية» اصيؤل اريظةب خلاق اده السكوة والعوت: اللبوس اللاغطرات 
والحركة. وإليها ترجع الفروع. فالأوّل البّرد خلاف الحرّء وبَردَ فهو باردٌء وبَردَ الماءٌ 
حرارةً جوفى يَبرُدُهاء وبردثُ عينّه بالّرود. وسحابٌ بَرِدٌ إذا كان ذا بَرّد. والأبردان 
طرفا الّمار. ويقال للسيوف البوارد. وأمّا الأصل الآخر _فاليرد: النوم لا يذ وقونَ 
فييا ذا ولا شرايا .برد الشيء: دامَء فهو باردٌ؛ وبّرد لي على فلان من المال كذا: 
َبَتَّء وبردّ في يدي كذا: حصل. وبّردَ الرجل: ماتَ. فيحتمل أن يكون من هذا أو 
من الذي قبله. والثالث ‏ فاليٌرد معروف, وبُردا الجرادة: ججناحاها. والرابع ‏ بريد 
العونا كر ل نه يجيء ويذهب. 

مفر ‏ برد: أصل البّرد خلاف الحرّء فتارةٌ يعتبر ذاته فيقال: برد كذا أي اكتسب 
ترداً ورد الماء كذا أي كسبه برداً. ويقال بده أيضاً.ء وقيل قد جاء أبرّدء وليس 
بصحيح. ومنه البرّادة لما يبرد الماء. ويقال يرد كذا: ثبت ثبوت اليّرد. واختصاص 
الثبوت بالترى كاخصاص المركه بالق زنة عليه قيةغبةموزدة الأسا مات ؛ 
وبرذه أي فتله: ومنه السيوف التوارد» وذلك لما يعرض للمّث من عدم المحرارة 
بفقدان الروح أو لما يعرض له من السكون. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو البرودة خلاف الحرارة » وهذا المعنى يختلف 
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باختلاف الموضوعات,. فالبرودة في الماء أن يبرد إلى أن يصل حدٌ الانجاد فيقال له 
البَرّد. والبرودة في الحيوان أن تضعُف حرارته البدنيّة إلى أن تصل حدّ السكون 
وتوقف النّبض وحصل الموت. والبرودة في النَسَب أن تصل إلى حدٌ تخرج عن الترديد 
والاضطراب وتثبت النسبة إلى الموضوع, كقوهم بَرَّد عليه دّين. وفي الموضوعات أن 
تصل إلى حدٌ اللّزوم والنبوت كقوهم برد النيء أي دام وثبت. واليرْديٌ: نبات 
كالقصب ينبت في الأراضي المرطوبة وطبيعتها باردة. والبّريد: هو الرسول الذي يُبلّ 
عن الغير ولايُظهر حرارة وليست له مسؤولية في قوله ولايُعاقَب فهو في كال الثبوت 
والبرودة. وأمًا البرد: فلعلّه ينسج من اليَرديّ أو من نظائره. فالبرودة في جميع هذه 
الموارد حفوظة, وليس مطلق هذه المعاني مقصوداً بل من هذه الحيثية. 

لابين فيها أحقاباً لايد وقُونَ فيها بَرْداً ولا قَراباًإِلا ميا وعَسّاقاً- 078 / 5؟. 

لايُذوقونَ في جهتم برودة تُروّحهم وتنفّس عنهم حرارتهاء فهو في قبال الحميم, 
كا أن هذه الكلمة قد ذكوت ف قبال النار فى 55:77 د يا خا كوق ددا 


وَيُغدل مِنَّ السّمَاءِ من جبال فيها مِن يرد - ال 

أق يقل التتو هن جبال النماء .وهو الاب المتزاكم إذا زان واممة واضيد: 
فيوصله إلى مَّن يشاءء والجبّل كل ما ارتفع وتجمّع , والإصابة: الإيصال. 

والبارد كفاعل» والبرّد ككسّن صفة مشتهة تدل على النبوت: 


والفرق بين البريد والرسولء أنّ الرسول له جهة نيابة وعنوانٍ نازلة من طرف 
مُرسِلهء ويترتّب عليه ما للمرسل. وهذا بخلاف البريدء فإنّ له جهة إيصال المخبر 
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برَ: 

هنا ديه أريغة أضولء» الشدى.وحكاية ضوت» وكلاك البحرء ونيث ؛.فأنا 
الصّدق فقوهم: صَدَقَ فلان ويك وبرت يمينه: صدقت. وأبدها: أمضاها على الصّدق, 
وتقول: بد الله حجّك وأبده. وحجّة مبرورة, أي قبلّت قبولٌ العمل الصّادقء ومن 
ذلك قوهم: يبر ربّه. أي يُطيعه وهو من الصّدقء, ومن هذا الباب: هو يبَر ذا قرابته 
وأصله الصّدق في احبّة. يقال: رجل بد وبا وبَرِرتُ والدي. وبَرِرتٌ في يميني. 
والأصل الآخر: إِنّه لايَعرف هِرّاً من بد فار دعاء الغنم والببرٌ الصوت بها إذا سيقت 
ويقال لايُعرف من يكرهه تمن يَبرّه. والثالث - خلاف البحرء وأَبدٌ البجل صار في 
البررّ والبريّة: الصحراء. وأمًا النّبت ‏ فنه الب وهي الحنطة, والواحدة البرّة. أبرت 
الأرض: كت بُدُها. 

مصبا - البَررٌ خلاف البحرء والبرّيّة نسبة اليه هي الصحراء. والبّرُ: القمح, 
والواحدة البُرّة. واليرّ: الخير والفضل, وبرٌ الرجل يَبر بَرَآً وزان علم» فهو يد وبارٌ 
أيضاً أي صادق أو تق وهو خلاف الفاجرء وجمع الأوّل أبرار وجمع الثاني بَرَرَةء 
مثل كافر وكمّرة؛ ومنه قوله للمُؤدّن: صدقت ويدرت. أي صدقت فى دعواك إلى 
الطاغات واعدرت :ناذا قعاء لد ذلك وزدعاء له بالقيول:. 


مفر ‏ البَرٌ خلاف البحر, وتُصُورَ منه التوسّع, فاشتق منه الب أي التوسّع في 


أنّ الأصل الواحد في هذه الكلمة: هو حُسن العمل في مقابل الغير. وهذا 
العى دلق كلاق الأسخاضص رالوضوعات والؤارة قالية مخ اش المتعال بالنسية 


ملم». اعع الاح ]2 . /لالاثالانا 





12 بر 


إلى عبيده: هو الاحسان إليهم واللّطف والتجاوز عن خطيئاتهم. ومن العبد في مقابل 
الحخالق المتعال+ هو الطاعة وامتغال الأمر والعمل بوظائق العبودية. ومن الوالد بالنسبة 
إلى أولاده: هو التربية والتأمين والقيام بأمورهم وحوائجهم. ومن الولد إلى الوالد: 
هو الخدمة وا مخضوع وال حمة. والبرٌ في الكلام: هو الصّدق وقول الحقٌ. وفي العبادة: 
أن يأتيٍ بها مقرونة بالشرائط وعلى ما يريده الله تعالى ويطلبه. 

ومن هذا الباب: الب في قطعات الأرضء فكلّ قطعة فيها اقتضاء للزراعة 
والسكنى والمعاش وتأمين الحياة: فهو بَرْء فإِنهِ يبر على ساكنه ويُسجّل معاشه ويقضي 
وطره؛ في مقابل البحر العميق الممتلئ ماءً المضطرب بالأمواج الهائلة ‏ فلا عَجَاكُم إلى 
البَرأعرَضْتم . أو كظلّاتِ في بحر لجَيٌّ يَغْشَاه مَوجٌ مِن فُوقِه مَوج . 

فالير في الأصل صفة مشيّهة على وزان صَعْب, ثم عل بكثرة الاستعمال إسماً. 

ومن هذا الباب أيضاً ال ببعنى الحنطة: فإِئهما من بين الحبوبات ما يصلّح 
للإغتذاء بأحسن ما يمكن. ويتغذَّى منها السام والمريض والصغير والكبير والأبيض 
والأسود والشريف والوضيع, فهي مطبوعة في كلّ ذائقة دائماً فهي تب على المتغذّي 
الآكل الجائع بأحسن كيفيّة مطلوبة. ولا يبعد أن يكون أصل هذه الكلمة أيضاً صفةً 
مشبهة كصّلب ثمّ جُعل إسماً. 

وأمّا جملة ‏ لايَعرِفُ البرّ مِنَ اليد : فاليرٌ بمعنى الكراهة. وهو في مقابل خحُسن 
العمل والأحسان :والجملة كناية حن فقدان قوة القيين. 

إِنَهُ هوَ البَرّ الدّحيم - 07 / 58. 
نْهُ نحن العمل بالنسبة إلى عبيده وي رحمهم. 
وهأ بوالديدول يكن جباراعفهاً - 7/114 16. 


فالبدٌ في مقابل الجبّار القصىّ, والجبّار: هو المكره على ما لايلاتم. والعَصِىّ: 
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مَنْ يخالف ويّعصي . 

ِنّ الأبرار لني نعيم وإِنّ الفْجَارَ لف جَحيم ى لاورس 

فالأبرار في مقابل الفجّار. والفاجر من فسقّ وتايلَ عن الصّلاح والخير. فالا برار 
هم الّذين يعملون عملاً صالحاً ويأتون بوظائفهم في مقابل الله المتعال ووالديهم وسائر 
الفا 

أب الركاك ثر ارا كسك وخ اتترى بالقرب. ا 

لَيْسّ الرٌ بأن تأنُوا البُيوتَ مِنْ ظُهُورِها #ال خا 

َنْ تتانُوا البح تُنفِقُوا نا تيون - "8 / 17. 

يريد التنبيه على أنّ البرّ حقّاً هو العمل الصالح واقعاً وأمّا التظاهر بحسن 
العمل ورعاية ظواهر الأفعال والتقدّس والتورٌع والتطوّع, فليست من البرٌ. 

بأيدي سَفَرَةِ كرام بَرَرَة  .١15/ 48١‏ 

لا تَبْعَلوا الله عُرضةً لأهانِكّم أن تبروا - 7 / 574. 

أي لاتحلفوا إذا أردثم عمل خيرء فإنّ الصّلاح والخير في العمل لايحتاج إلى 
الخلف, ولاينبغي أن يع الله عُرضة للحَلف إلا في موارد خصوصة مقرّرة -أي 
لاتحلفوا في أعمالكم وفي المبرات والخيرات وفي الإقدام والعمل عليها. 


برز: 
مقا برز: أصل واحدء وهو ظهور الشيء وبّدوٌه. قياس لا يخلف. بَرَز الشيء 
فهو بارق: وكذلك انقراد الغى من أمعالة» تمو سارز الفارشين.وذلك أن كل واحد 
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غف برز 


منهما ينفرد عن جماعته إلى صاحبه. والبراز: المتّسَع من الأرضء لأنّه بادٍ ليس بغائط 
ولا دحل ولا هوّة. وإعرأء بؤرّة: جليلة تبرّز وتجلس بفناء بيتها. واترلث الثيء 
ابراقة إنوازاء 

مصبا - بر الشيءٌ بروزاً من باب قعد: ظهر. ويتعدّى بالهمزة فيقال أبرزته 
فهو مُبروزء وهذا من النوادر التي جاءت على مفعول من أَفْعَلَ. والبّراز: الفضاء الواسع 
الخاللي من الشجرء وقيل الصحراء البارزة, ثمّ كني به عن النجو كا كي بالغائط. 
فقيل: تبرز كتغوّط. وباررٌ في الحرب مُبارَزة ويرازاً فهو مُبارِزء وبَرّز الشخصٌ برازة 
فهو بَدْز والأنق بَؤرّة مثل ضَّخُمَ ضَحْامَةَ فهو ضَّخْمٌ وضّخْمة: عفيف جليل. وبرّرَ 
الرجل في العلم تبريزاً: برَعّ وفاق تُظراءه, مأخوذ من بدّز الفرش تبريزاً إذا سبق 


أنّ الأصل الواحد فيها هو الظهور بحالة خصوصة وكيفيّة غير مسبوقة. وهذا 
اليد هن القارف بكرا وى عاذ الظيوز وماةة البدف: 

فإنّ الظهور مُطلق في مقابل البطون, وأكثر استعاله في مورد مطلق الظهور 
سواء كان بقيد القصد أم لاء وسواء كان في حالة خصوصة أو لم يكن. 

وأقا القد كه تق ميق ١‏ أ يستعول غالبا ها كان كنا ريفس قضد. 

فالبروز ليس في مقابل مطلق البطون, ولا بمعنى الظهور البيّن وبغير قصدء بل 
بمعنى الظهور على كيفيّة خاصّة غير مسبوقة بها. 

وه شم بار ثور لا تحق حل الاماكر شو 3/1 

أي ظاهرون على حالة خصوصة وعلى كيفيّة وشرائط غير مسبوقة بها. 
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برزخ يفف 


2 -ه 


وتَرَى الأرْض باررَّة وَحَشَرْناهُم - /١8‏ لاغ. 

أي ظاهرة على خصوصيّة جديدة من دون أن يتصرّف فيها متصرّف أو يعلو 
عليها حكم أو يسترها ساتر. 

وبُرّرَتٍ الجحممٌ للغاوين - 55 / .4١‏ 

أي أظهرت بِيّنة من دون ستر وحجاب. ورأوا حقيقتها على ما هي عليها. 

ويَرَزواله جميعاً - .7١/١4‏ 

أي ظهروا على حالة خالضة لله متقطعين عا سواه متوجّهين اليه وإلى حكه 
ولا حكم فيهم إِلَا حكنه. 

فإذا بَرَزوا من عندك بَيَتَ طائفة - 5 / .8١‏ 

أي ظهروا في الخارج من حضورك, وظهر ما في باطنهم, فهم على حالة 
مخصوصة. 


برزخ: 

مقا برزخ: هو الحائل بين الشيئين, كأنٌّ بينهما برازاً أي مُتسعاً من اللأرض, 
أ صار كل حائل برزخاً. فالخاء زائدة لما ذكرنا. (يزيدون حرفا لمعنى يريدونه من 
المبالفة والعا كيد وغيد ها 

صحا البرزخ : الحاجز بين الشيئين والبرزخ ما بين الدّنيا والآخرة من وقت 
المي الو البعف 


والتحقي 


أذ هذه الكلمة هن ماكة يرق وحرق الخاء فى اخرها زاف يدل غيل المبالفة 
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كا يقال بَرزقٌء من البرزء وبَذرقَء من البذر. فالبرزخ معناه الأصلِيٌ: هو الحالة 
الجديدة التانوئه الغاوضة المخالقه الساقة والمبوطة ينا 

ومن وّرائهم بَرْرَّحٌ إلى يوم يُبثون - 57 / .٠٠١‏ 

أي حالة جديدة وعالم يظهر على كيفيّة خصوصة متكوّنة من السابق؛ وعتدٌ 
هذا العالم إلى البعث. 

ولا حاجة لنا إلى تقسيره بالجباجز والجائل بين الشيئين. 

ينبا يَؤْرّخ لايغيان ‏ 00 / .٠١‏ 

وجَعَل بِييّنا يَؤرّخاً وججراً تَخْجُوراً - 76 / 07. 

في التعبير يكلم بينب]: إسارة إلى أذ هذه الخالة الجديدة والصورة الظاهر» اغا 
هي واقعة بالنسبة إلى الطرفين, فتصمٌ نسبته إلى كلّ من البحرين الواقعين في حَدّيه. 

وكلما لايبغيان» وحجراً جوراً: تدلان على قيد جديد: وهو يلاثم المعنى 
المذكورء وأمّا إذا كان بمعنى الحاجز. فيكون القيدان زائدين للتوضيح, وهكذا القول 
في الآآية الأولى - ومن وَرائهم - "5 / ٠٠١‏ -: فإِنّ تفسيره بالحاجز بين الأمرين 
فيها ركيك من جهات. 

فالبرزخ في الآية الشريفة: قريب من قوله تعالى: يُومَ هم بارِزونٌ لا يحْقَ على 
لله مِنهكُم شي ء, فالناس بعد موتهم يبرزُون على حالة خاصّة منقطعين عن الدنيا وعن 
علائقها. متوجّهين إلى عام الحقيقة, منخلعين عن لباس الجسد. متلبّسين بلباس 
لطيف, يُتراءى في سماهم ما عملوا من خير أو شرّ» ويّرون ما عملوا مُحضَّراً عندهم. 

قن يَعْمَلَ مِتْقالَ ذَرةٍ خَيرايرَهء وَمَنْ يَعْملْ مِثْقالَ ذَرَةٍَرَاَيرَه- 48 / 7. 


فهذا البرزخ شبيه جدّاً بالبراز: فإنٌّ مَنْ تَبرّز وخرج إلى براز قن في الحرب, 
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برص ا" 


فقد انقطع عن جميع متعلّقاته. ولايرى إلا قدرة نفسه في مقابل طرفه وقّرنه, ولا 
ينفعه ما كان له من عنوان أو مال أو قريب حميم . 


برص : 

مقا: برص: أصلٌ واحد. وهو أن يكون في الشيء لمعة تخالِفٌ سايّر لونه. من 
ذلك البرص. وربًا سمُوا القمر أبرص. والتريص مثل البصيصء وهو ذلك القياس. 

مطبا ترص الجسم برضا من ياب تعتء فالذكر أيض والأدى ترصاءء 
والجمع بُوص مثل أحمر وحمراء وحمر. وساءٌ أبرّص كبار الوزغ. 

الطبٌ الأكبري ص ١818‏ ج ؟ - وهو بياض شديد يظهر في ظاهر الجلد. وقد 
يحيط بام البدن فيقال بَرَصٌ منتشرء وأَنّه متعسّر العلاج, ولا سيا إذا كان مُرْمِناً وفي 
التزايدء وإذا كان مُزمناً فيسري في اللّحم والعظم. حي يكون الشّعر والدم في امحل 


30 
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والتحقي 


أن البرص مرض جلديّ تظهر نقاط بيض وسيعة في ظاهر الجلد بعلل خارجيّة 
أونواخاتة واقظوايا خوذ من اللعة السرواةدبارضاء 


و و 
وأبرئ الأكمة والأيتض وأحى المذق باذن الله - © 15/7 
وتبرئٌ الأكْمَهَ والأَبرّصٌ بإذنى - 0ه / .1٠١‏ 


والأكنه مطمويين العية: 
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ا" برق 


برق: 

مصبا ‏ البّرق معروفء وبرّقت السماءٌ برقا من باب قتل وبرقاناً أيضاً: ظهر 
منها البرقٌ» وّرق الرجلٌ وأبرق: أُوعَدَ بالشرّ» والبّراق دابّة نحو البغل تركه الؤْسّل 
عند العغروج إلى السماء. والابريق فارسيٌ معرب والجمع الأباويق: 

مقا برق: أصلان تتفرّع الفروع منهم|: أحدهما لّعان الشبيء. والآخر اجتاع 
السّواد والبياض في الشيء. وما بعدّ ذلك فكلّه يحاز وحمول على هذين الأصلين. 
قال الخليل: البّرق وميض السّحاب, بَرَق السّحابٌ يَرقاً وبريقاً. وأَبِرَقَ أيضاً لغة, 
ويقال يّرقة للمرّة الواحدة إذا يَرَقء وبرقة إذا أردت المقدار والبارقة: الشّحابة ذات 
البرقي, وكل شيء يعلآلاً لوته فهو يارق يراق بريقا:ويقال للسيوفه بوارق» ويقال 
للشيف ولكل ما له بريق: إبريق. حق 9 يقولون للغرأة اللستاء الرناقة: إبريق. 
وإذا شَدَّد مُوعِدٌ بالوعيد قيل أَبرَقَ وأَرعَدَء ويقال بَرَقَ ورَعَدَ أيضاًء والإنسان إذا بق 
كالمتحير قيل بَرِقَ بصيرّه بَرَقاً فهو بَرِقٌّ أي فَرِعٌ مّهوتء وكذلك تفسير من قرأها - 
فإذا بَرِقَ ابص . فأمّا مّن قراً: بَرَقَ البَصّر - فإنّه يقول تراه يلمعٌ من شدّة شخوصه 
ترآه لايطيق : وأمًا الأصل الآخر: فسقى العين برقاء لشوادها وتياضباء والأبرقٌ من 
الخبال ها ابرع زف شوواء وكؤة برضا وين المبيال ما كان نعم كدد بيقن برجده 


و 


سود. 

صحا برق السيفٌ وغيرةٌ يبرق بُروقاً: تلألاً. والاسم البّريق, والبّرى واحد 
بُروق الّماء. ورَعَدَتٍ المرأةٌ وبَرقت: تّزيّنت. والإبريق: فارسيّ معرّب. واجد الأباريق. 
والإبريق أيضاً السَيفٌ الشديد البتّريقء والأَبْرَق الحبل الذي فيه لونان» وكلّ شيء 


اجتمع فيه لوتاخ سواد وبياض فهو ابرق والبرّق: الحَمّل فارسىٌ معدب وجمعه برقان. 
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برق ذف 


والاستبرق: هو الذّيباج الغليظ فارسيّ معرب وتصغيره أبيرق . 

المعرب ص "": الابريق ‏ فارسي دوي وترضنه من الفارينية أحد شينيق: 
إفا أن يكون طريق املعم أو يي لماه 

وفي ص :١0‏ والإستبرق: غليظ الديباج فارسيّ معرّب, وأصله إِستَفرَه. 
وقال ابن دريد: استروّه. ونْقِلَ من العجمة إلى العربيّة. 

وفي ص 0 - والبَرّق: هو الْحَمَلء أصلها بالفارسيّة بَدَه. 

وقريي ا ذكر ما فى لساق الغرب والاسفاق وغيرها. 


30 
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والتحقي 

أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو اللّمعان المحخصوص. أي بقيد أن يكون 
بشدّة ويتحصّل بالضغط. كالبرق الخارج من ضَغْط السحابء أو من شدّة تظاهر 
الشيوق أو مق سدثة لقال امه حذة الرعيةء ارمع هذه النظر قاض وعدة 
الشخوصء أو من شدّة لمعان البياض من بين السّواد في العين, أو في الجبل» أو 

أو كَصَيِْبٍ مِنَ التّماء فيه ظَلََاتٌ ورَعْدٌ وبق - 7 /15. 

أي يخرج البرق من شدّة ضغطة الرّعد ومن بين الظلمات. 

فإذابَرقَ البَصَرٌ وخَسَفَ القَمَدْ - 70 /7. 

أي اشفدٌ أعانه من حذة النظر وشخوصه. 

يَكاد الَرْقٌ يتخطفٌ أبصارَهم - 7 / .٠١‏ 

أي البرق المتحصّل من الصيّب. 


ملم». اعع الاح ]2 . /لالاثالانا 





الس برق 
ولأ يلابع غيال في] من برد اا شنال 237 بالالسال ١‏ 
غ؟ /15. ١‏ 
من شدّة ضياء الرق ومن حدّة البرّد. 
وقد ظهر أَنّ لغات - برق إبريق - إِستَبْرّقء أصلها فارسيّة. وقد عدبت 
وليست مأخوذة من هذه المادّة فهي: 
برق - معربةً من كلمة (بَدْه). 
إبريق. > معويةً من كلمة (ابريز): 
إستبرق - معرّبةَ من كلمة (استبره). 
يَُوفُ عَلَئْمِ ولدانٌ 
أي انيه مضيغة نلضك 11اةوالقسيل معي عنده اناد والطناء: 


ري 


للدوة اكرات وابازية _ كه 1/7 


يَلبَسونٌ مِنْ سُندَسٍ وإِسْتَيِرّق - 88744 

مُتَكئِينَ على فُرّشٍ بَطائَئها من إِستَيرّقَ - 080 / 08. 

يقال: السّندس اللّطيف من الدَّيباج والإستبرق الضخيم منه. ولم أجد مأخذ 
له في كتب اللّغة. 

ولا يبعد أن نقول: إِنّ البررّق يُطلق على الحَمّل وهو الصغير من الضأنء لظرافته 
وحُسن خلقه ولطف صورته كا يُطلق الإبريق على المرأة الحسناء. وأمّا الإبريق 
فيُطلق على إناء يُصبٌ منه الماء: لكونه مصنوعا من فلز أبيض برّاق. وأمًا الاإستبرق 
فبُطلق على لباس مأخوذ من ديباج يبرق ويلمع ؛ وهو منقول من فعل وأصله إستبرّق 
أي طلب بتلبّسه هذا اللباس البرق واللمعان, ثمّ جعل اسما بهذا المنسوج. 

فمل هذا تكون هذه اللعات أيضا من تلك المادة, 


1 
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برك 31" 


بولك 

مقا أصل واحدء وهو ثبات الثيء, ثم يتفرع فروعاً كثيرة يقارب بعضها 
بعضاً. يقال برك البعير يَبِرّك بُروكاً. قال الخليل: البرك يقع على ما بَركَ من الجهال 
والثّوق على الماء أو بالفلاة من حب الشمس أو الشّبع, الواحد باركٌء والأنثى باركة. 
والبْك أيضاً كَلكَل البعير وصدره الذي يدكٌ به الشيء تحته. تقول حَكْه ود كه ببرْكه, 
والبركة: ما وَلِيّ الأرضّ من جلدٍ الببطن وما يليه من الصّدر مِن كل دابّة, واشتقاقه 
من مَبِرَكِ الإبل وهو الموضع الذي تَبرّك فيه. والجمع مبارك. قال الخليل: البركة من 
الزيادة والتّماء. والتبريك أن تدعو بالبّركة, وتبارك الله: قجيد وتجليل. 

مصبا - برك البعيرٌ بُروكاً من باب قعدّ: وقع على يَذكه وهو صدره. والمبرك 
وزان جعفر موضع البروك, والجمع مَبارك. وبركة الماء معروفة والجمع برك مثل 
سِدرة وسِدّر. والبرّكة: الزيادة والثّماء. وباركَ الله تعاللى فيه فهو مبارّك والأصل 
مباركٌ فيه. 


صحا ‏ بركَ البعير يرك بُروكاً: استناحّ. وأبركته أنا فبّركء وهو قليل, والأكثر 
نحت فاستناخ . وكلّ شيء ثبت وأقام فقد بركَ, والبّك: الصدر. والبركٌة: كالحوض 
والجمع البرك, قيل سُميت بذلك لإقامة الماء فيها. والبّرّكة: التّماء والزيادة. وطعام 
بَرِيكٌ كآنه مُبارك, ويقال بارك الله لكَ وفيكَ وعليكَ وبارككء قال تعالى ‏ بُورِكَ مَنْ 
في الثّارء وتبارك اللّْهُأي باركَ مثل قائل وتقائل, إلا أن فاعلٌ يتعدّى وتفاعَلٌ لايتعدى, 
وتبرْكْتٌ به: تيمّنثٌ به. 

مفر ‏ أصل البرك صدر البعير وإن استعمل في غيره. ويقال له يركة, وبَّركَ 
البعيرٌ: ألق رُكُبه واعتبر منه معنى اللّزوم فقيل ابتركوا في الحرب أي ثبتواء ولازموا 


موضع ال حرب. وبراكاءٌ الحرب وبّروكاؤها للمكان الذي يلزمه الأبطالء وابتركت 
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51 برك 


الدابّة وقفت وقوفاً كالبّروك, وسْمّي تحبسٌ الماء يركة, والبرّكة: ثبوت الْمَيْر اللي في 
الثيء - لَفْتَحْنا عَليِهم بَركات مِنَ السّماء والأرض. وسُمي بذلك لثبوت الخير فيه 
ثبوت الماء في البركة. والمبارك ما فيه ذلك الخير غدل ذلك هذا 55 قيار انؤلقاوت 
كفنا غل ما فض عليد من اخيرات اليه 
قع - [بارَك] > وَكَعَ, سَجَدَ بَركَ أحنى الرّكبة. 
اوك] دياوق عدرودت» حذاهنا, 


(براكاه) - مباركة, تهنئة, تحيّة, تسبيح. 


أنَ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفضل والفيض والخير والزيادة ماديا 
كان أو معنويّاً فالمبارك ما فيه الخير ويكون متعلّقاً للفيض والفضل. والبرّكة: الخير 
والفضل والزيادة. والبرزكة: زيادة وخير مخصوص. واختصٌ بنوع معين من مجمع 
الماء. والترك: من اخصٌ مصاديق الزيادة والخير. وهو صدر البعيرء فإِنْ الصّدر مقدّم 
البدن ولا سما في مقام إظهار التشخّص والوجود والشجاعة, وفى البعير في مقام القيام 
والقعود أيضاًء وكان البعير أكبر وسيلة للحياة والتعيّش في الأراضي العربيّة. والبّروك: 
ثبوت البعير ونزوله وقعوده. وهو في الحقيقة استناخة مصداق جلي من الخير والفضل 
في مقا 

ولا كان (فاعَلَ) تدلٌ على طول النسبة وامتدادها: فكلمة بارَكَ تدلٌ على 
امتداد البركة واستمرارها. كبا أنْ صيغة تفال تدلّ على قبول نسبة فاعلٌ أي الوفاق 
والطباق النسبة وتحققها: فكلمة تبارّكٌ تدل عل تحقّىق امعداد النركة, كقولنا -باعَدٌ - 
أي أَطالَ البُعد وامتدّ بُعدّهء وتباعَدَ ‏ طالَ وامتدّ البعد. والقبول يلازم اللّزوم. ومقتضى 
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الّزوم الاكتفاء بالفاعل وعدم الحاجة إلى المفعولء ولذا يقال تباعَدَ زيدٌ وعمروٌ. 
إلى المَسْجدٍ الأَقْصَى الذي بارَكُنا حَؤْلّه - .١ / ١7‏ 
إلى الأض التي بار كُنا فيها للعَالمين /"١‏ كلا 
أي أطلنا الخير والفضل والبركة فيها. 
وَيار كنا عليه وغل إسطق - بم /ر ؤ1. 
نُودِيّ أن بورك مَنْ في الثار - 717 / 8. 
فهو مورد للفضل والتوجّه والفيوضات الربّانيّة. 
متخن عَلَمْهِم برَكات مِنّ الّماءء والأرض - 1 /55. 
رَحْمَة الله وبركاتةُ عَلِيكُم أهلّ البيت - /1١‏ /,. 
أي فيوضات مادّيّة ومعنويّة. 
كارك لوث العالميث. - 717 51 
تَبارَكَ الذي تَرَّلَ الفُرْقانَ ‏ 5؟ / .١‏ 
أي استمٌ دوام مقام فضله وإحسانه وفيضه فهو مبداً الفضل وفيه الفضل. 
مِنْ شَّجَرَةِ مُبارَكَةٍ رَيتوّة - 56 / 0". 
في البْقْعَةِ المبارَكَة لا 
في لَيْلَّةِ مُبارَكة عع /”. 
فاقاويا ‏ و كر 


أي حل نزول البركة ومورده. 
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يكنا ع 


برم : 

مقا - برم: أربعة أصول: إحكام الشيء, والقّرّض (الضجر) به. واختلاف 
اللوتين» وعدن من التبات. فاخا الأول - ابرضت الأمره أحكه, والمبارمة مغازل 
ضخام تبرم علها المرأة غزها وهي من السَمّرء وأبرمتٌ الحبلّ: إذا فتلته متيناً. وأمًا 
العٌرَض+ فيقولون بَرِمتُ بالأمر: عَيِيتٌ بهء وأبزمي: أعياني. قال الخليل: بَرِمتُ 
بكذا: ضَحِرتٌ به بَرَماً. وأمّا اختلاف اللّونين: فيقال إِنّ ارين النوعانٍ من كلّ ذي 
خلطين, مثل سواد اللّيل مُختلطاً ببياض النهارء وهؤلاء بريم قوم أي لفيفهم من كلّ 
لون. والأصل الرابع: البَرّمء بَرَم السّلّم وبّرمة العُرفط وهي بيضاء كبّرمّة الآس (من 
الأشجار). 


مصبا ‏ البُرمّة: القدر من الحجّر والجمع بر مثل غُرفة وغُرَفء ويرام أيضاً. 
وبَرمَ بالشيء بَرَمَاً فهو بَرِم مثل ضَجِرَ ضَجَراً فهو ضَجِدٌ وزناً ومعنى, ويتعدّى بالهمزة 
فيُقال أبرمته به وتبرّم مثل بَرم. وأَبِرَمتٌ العقدّ إبراماً: أحكمته, فانيرمَ هوء وأبرمتٌ 
الشيء: دبّرته. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإحكام بالفتل وخاط الجنسين 
ونظيرهماء وليس مطلقٌ الإحكام ولا مطلقٌ الفتل: مفهوماً لها. وأمّا الضجر والعىّ: 
فهي من آثار الفتل والتحويل والانطواء يشيء. وهذا المفهوم أعمٌ من أن يكون فتل 
أمرين محسوسين أو معقولينء فيشمل القتال الحبل والتواء التور والظلمة واتطواء 
العملين أو الحادثتين توجبان الضّجر والسأم. وأمّا زّهرة العضاه: فلعلٌ الاطلاق 
مناسبة التوائها أو إحكامها. 
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برهن يدف 
آم أيوشوا أمرا فإثا كبرسوة ‏ 4707 
أي نحكمون أمرهم ويتمسشكون بأي وسيلة ممكنة في تحكيم أعاهم وأفكارهم 
الباطلة» يفل والنواء وانطواء وبخلط ومغالظة» ولك الله.هو الميرم التوية الشديد. 
اكد وشاكم باحق ولكة أكاركم للحقّ كار هون ... أم يَحَسبُونَ أنَا لانَسْمَعٌ بِرَّهُم 
وَتَجُواهُم بلى ورُسُلنا لَدَهم يكثّبون - 47 / .8١‏ 


برهن : 

اشنا حيري ابننة الاو وساف بالدرهاة وتركى رثنو الأرزها ديام اكد 
وإيضاحها. 

مصبا - والبّرهان: الحجّة وإيضاحها. قيل: النون زائدة, وقيل: أصليّة وقوطهم 
يرهن فلان تاكوالد:.والضواب أن يقال أبرة: اذا ساءبالبوهاة. 

لسا التّرهان: الحُجَةٌ الفاصلة البيّنة. يقال بَرَهَنَّ يُبِرهِنْ بَهّنة: إذا جاء بحجّةٍ 
قاطعةٍ لِلَّدَد ا لخصم . فهو مُبرهن. 

مفر ‏ البٌرهان: بيان للحجّة, وهو فعلان مثل الدّجحان والثّنيان. وقال بعضهم : 
هو مصدر بَرَه يَبرَهُ إذا ابيضٌ » ورجل أبرَهء وإمرأة برهاء. وقوم بُوه. وبرهرهّة شابّة 
بيشناء: والئزهة مَدّة مق الما . فالترخان أوكد الأدلة. 


فع - (باراه) - اختارّء اصطؤء انتق. 
أله لابيعق أن فقول إل كلمة البزسان ماخودة من يده تبره إذا انيف + وهو فى 
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21 برى 
الأصل مصدر عغفران وعُدوان وتقصان, ومعناه الابيضاض, ثم اطلق على الكلام 
الله الذي لآ إببام فيد أو أمر يك اناد فى © امدق مو هده الكلنة أفعال» 
فيقال برهن يُبرهن برهنةً فهو مُبرهنٌ؛ وهذا النحو يُسمّى بالاشتقاق الانتزاعيّ, كما 
سلطة تسلطو مع الكلطام وسو هن القلظ :كالتوج وائدة مخ عية الماقه الأصلية: 
وأصليّة بالنسبة إلى الاشتقاق الثانويٌ الانتزاعيئ. ولعلّ هذا معنى قوطم يرهن مُولُدٌ. 

عاك إرهان من يزكرم . 11/674 

أي أمر بين محكم لا ريب فيه ولا ظلمة. 

وَهَمَ بها ولا أن رَأى بُرهان رََّهِ. 

أي فايشيق به المي والمدى..ويتضم يه سبيل الدشد من الغوى, :وهو التور: 
هدي الله لنوره مَنْ يشاء. 

ومَنْ يَدعْ مَعَ الله إهاآخَرَلا بُرهانَ لَدُبه ‏ 7 / 117. 

أي ليس هم أمر بِيّن مُحكم يبين دعواهم ويّتبت قوهم, فهم في ظلمة وريب 
يترددون. 

فذانك بُرهانان من رَبُكَ - 78 / 57. 

أي أمران نيران واكاة بيّنتان من جانب الربٌ لاثبات دعوتك. 


وأا البرهان بمعنى الدليل: فهو اصطلاح منطقّ خارج فخ اللفة, 


ترف : 


مصبا ‏ برى: بريثٌ القلم بَرِياً من باب رَمى فهو مَبِريّء وبروه لغة. واسم 
الفعل البراية, وهذه العبارة فيه تساع لأنبع قالوا لضن فلا إلا يعد البراية» وقبلها 
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يُسمّى قصبة, فكيف يقال للمبري بريه لكنّه سمي باسم ما يؤول إليه مجحازاًء والبرا 
مثل العصا: التراب, وباريته: عارضته فاتيت بمثل فعله. والبارية: الحصير المنشن 
وهو المشهور في الاستعمال وهي في تقدير فاعولة. 

مقا برى: أصلان, أحدهما تسوية الشيء نحتاً. والئاني ‏ التعدض والحاكاة. 
فالأوّل ‏ يَرى العودّ يَبرِيه يريا وكذلك القلم. ونا يقولون يبروء وهو بالياء 
أصوب, قال المخليل: العرى السب الذي قد أتيريه ول يض ول يتضّل: قال أيوزيد: 
يقول العرب - أعطٍ القوسٌ باريها أي كل الأمرَ إلى صاحبه. وقوهم للبعير: إِنّه أذو 
بُراية فن هذا أيضاً أي إِنْهبْرِي بَرياً حكناً. ومن الباب البّري الخلقء واليّرى التراب. 
يقال بفيه الّرى. لأنٌ الخلق منه. والأصل الآخر: الحاكاة في الصّنيع والتعّضء باريتُ 
فلاثاً + حاكيته. ْ 

صحا - برا: البرى الثراب. والبّريّة الحَلْق. وأصله ال همزة, والجمع البّرايا 
والبَرِيّات. قال الفرّاء: إن أخذت البريّة من اليّرى وهو التراب. فأصله غير الطمزة. 
تقول منه براه الله يُبروه برواً: خلقه, وفلانٌ يُباري الوم سخاءً» وانبرى له: اعترض, 
وفلان يُباري فلاناً: يُعارضه ويفعل مثل فعله. وهما يتباريان والبّراية: التّحاتة من 
العود. والميراة التي يُبرى بها. وبريت القلم برياً. 


أنه قد سبق في مادّة برء: أَنّ مادّة برء وبرى يرجع أحدهما إلى الآخر ومرجع 


معناهنا إلى التتزيه ب فراجعها. 


ثم إن اطلاق البّرى على الخلق: باعتبار كون الخلق مَبريّاً ومُسوّى بِالنّحت, 
وإطلاقه على التراب باعتبار كونه مادّة للتسوية والنحت - خَلَفَكُم مِن ثراب .كما أن 
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ا بزغ 


البريّة فعيلة من البرى. وأَمّا المباراة: فهي بعنى الطول والامتداد في التسوية بالنحت, 
والامتداد: بمقتضى باب المفاعلة ودلالة الألف الزائدة. وهذا المعنى يناسب المحاكاة 
والتعردض في ذلك المفهوم, لا مطلق المحاكاة, فقوهم فلان يباري اليم سخاء: معناه 
الإدامة والطّول في البري في موضوع السخاء. فالحاكاة تستفاد منها التزاماً بقرينة ذكر 
اريم . 

أولفك كرغي الترية, وليك 433 البرية /ا5/9. 

أي الخليقة التي تكوّنت وتحقّقت في الخارج بعد التقدير -كا قلنا في البرء. 


بزع : 

مقا بزغ: أصل واحد وهو طلوع الشيء وظهورهء يقال بزغت الشمسش 
وبزغ ناب البعير: إذا طلع. ويقولون للبّيطار إذا أودّج (قطع عرقها) الدابّة: قد بزغه. 
وهو قياس الباب. 

مصبا ‏ بزغ البَيطارٌ والحاجمُ يَزغاً من باب قتل: شرط وأسالَ الدمّ وبزغ 
ناب البعير بزوغاً وبزغت الشمش: طلعت, فهي بازغة. 

أسا بزع البيطارٌ الدابئة يترغاء ويرّعَها تيزيغاً: إذا شقّ أشعرها ببرّغه. ويرَغٌّ 
النابُ إذا شق اللّحمَ فخرج. ألا ترى إلى قوطم شق الناثُ وقطرء ومنه يزغت 
الشمسٌء وبزغ القمُء ونجومٌ بوازغ. 

لسا - برعت الشمش تبرغ بزغاً وبُزوغاً: بدا منها طلوع أو طلعت وشرقت, 
وقال الإتشاجء ابعدات ق الطلوع, ماخوة من البزع وهو الفق كأثها مسق بعوره 
الظّلمة شقّاً. ومن هذا يقال: بزغ البيطار أشاعر الدابّة وبضعها (قطعها وشقّها) إذا شق 


ملم». اعع ناح ]2 . /لالاثالانا 





ا 1 


ذلك المكان منها بمبضعه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الشقّ والطّلوع, وهذان القيذان ساحوذاة 
في مفهومهاء وبمذين القيدين يظهر الفرق بينهما وبين مادّة الشقّ والبضع والطلوع, 
فبزوغ الشمس عبارة عن ابتداء طلوعها حين شقّت الشمس ظلمة اللّيل. 

َل رأى الشّمس بازِغَةَ قال هذا رق - 7 /8/. 

أي إذا شت الطلمة وطلعت» 

ََا رأى القَمَرَ بازغاً - + / 7/. 

أي إذا انشقّت الظّلمة وطلع القمر. 


مقا بسر: أصلان. أحدهما الطراءة وأن يكون الشيء قبل إناه. والأصل الآخر 
وقوف الشيء وقلّة حركته. فالأوّل قوطم لكلّ شيء غَضٌّ بُسرٌّء ونباثٌ بُسر إذا كان 
طَريَا وماءٌبْسْرٌ إذاكان قريب العهد بالّحابء ويقال للشمس في أوّل طلوعها بُسرة, 
ومن هذا قوهم بسر الرجل الحاجة إذا طلبها من غير موضع الطلب, وقياسه صحيح 
لأنْه كأنّه طلبها قبل إناها. 

أمنادهو يرا أطيث مه زطياء وقد أبشرت التغلة ومن الجاز ايعشر الحاجة: 
طلبها قبل وقتهاء وغلامٌ بسر وجارية بُسرة: غضا الشباب. 


صحا ‏ البُسر أوّله طَلْعٌّ ثم بَلْحٌّ ثم خَلال ثم بْشْرٌ ‏ رُطَب ثم قد الواحدة 
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1/1 بسر 


بشرة وبشرة والهم بشرات وتشرء وابكن الدل + ضاها عليه يسا ويس الريجل 
وجهه سور كلم يقال عرض ونتر:والباسوة واحدٌ البتواسير وهي علّة تحدث في 
المقعد وفي داخل الأنف. 

لسا ‏ البتسر: الإعجال. ويَسَرٌ الفحلٌ الناقة يبسْرّها بسراً وابتسرها: ريا 
قبل الضّبعة (إرادة الفحل من جانب الناقة), فهي مبسورة. وبَسَرتٌ الدّمَل: إذا عصرتّه 
قبل أن يتقيّح. والتسر: القّهر. وبَسّر: نظر بكراهة شديدة» والبشر: الطلاقة. والبسر: 
القطوي. 

مفر - البّسر: الاستعجال بالشيء قبل أوانه. وقوله عرّ وجل: عَبّسَ وبَسَرَّ 
أي أظهرَ العُبوس قبل أوانه وفي غير وقته. ووّجوةٌ يومئذٍ بايرة إن ذلك إشارة إلى 
حاهم قبل الانتهاء بهم إلى النارء فخصٌ لفظ البُسر تنبيهاً أنّ ذلك مع ما ينالهم من 
بُعد يجري تحرى ما يُفعّل قبل وقته, ويدلٌ على ذلك - نظن أن يُفعل بها فاقِرّة. 


30 
.. - 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حصول أمر أو وقوع عمل قبل أوانه, 
ويختلف هذا المفهوم باختلاف الموارد والموضوعات, كمقام الطراوة في النبات, والغضاضة 
في الانسان وغيره, والسرعة في القهر والكراهة, والعجلة في عَضْر الذَّمّل قبل بلوغ 
أوانه. والقُطوب والكّلوح والعُبوس من دون رويّة, فهذا القيد (الحصول قبل الأوان) 
مأخوذ في جميع الموارد. 
وُجوةٌيَومَئَذٍ ناضِرٌة إلى رَيّها ناظِرَة ووُجوةٌ يَومَئَذٍ بايرَة نظن أن يُفعل بها 


.15 / 70  ةّرقاف‎ 
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فقد ذكر البسر في مقابل النضرة وهي التنعّم وحُسن الحال. 

الليضناوى فاضئزة: بريه متبللة:.حاظرة كراد مستفرقة فى مطالعة حال 
بابرة#كنديدة العيوس» والبايل أبلغ من اليايينء لكت غلب فى الجاع إذا اعد 
كلوحه. فاقدة: داهية تكسر الفقار. 

نظر ثم عبس وبسّر - 174/ 77. 

فالبّسر حالة حاصلة بعد العبوس. فإنٌ العُبوس يتعقّبه شدّة الكلوح ويتعجّل 
في كشف الضيرٌ والعبوس عنه. 

فالعسن و الآبعين و :متابل النسن: والأضر وخبارة عن حالة غنوس كلازم 
التفصّي والتخلّص بالاستعجال, كعصر الدَّمّل قبل بلوغ أوانه. وهذا في مقابل حالة 
الاطمينان الحاصل من البشر والنخر. 

فني البسر كمون ضعف ونقص يُراد الرفع والتكميل؛ أو كمون ابتلاء وعلّة يُراد 
العف :والنجاة عنيا بالايشجال: 

فالبابير يدِرِكَأوّلاً تقصاًوابتلاءً في نفسه, ثم يحصل له حالة القطوب والعبوس, 
فني الثالثة يريد التفصّي ويستعجل في النجاة. 

فيعلم أنّ الطريٌ والغضٌ بُسرٌ من جهة كمون النقص فيه لا مطلقاً. 


ين 


بس : 

مضنا - قد الحينطة وغيرها بَسَا من باب قتل: وهو الفثٌّ. فهي بّسيسة 
فعيلة بمعنى مفعولة. وبّسستٌ السّويق والدقيق أَبسَّه بَسَاً: إذا بللته بشيء من الماء. 
وهو أشدٌ من اللَّثّ. وقال الأصمعيّ: البسيسّة كلّ شيء خلطته بغيره مثل السويق 
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33 بس 


بالأقط غبله: أو بِالدُبٌء أو مثل الشعير بالتّوى للابل. 

متاميق: أضلاوه أ حدهيا الوق بر الا كر فرت لعو بور اطد كال وقوه 
هال -نويكت الجبال كشا يقال سيقت سوق وق الخديت د ضوء قوم .مق المدينة 
شوق والمدينة شين ل والأصل الأغر قوطي شن الشسلة وغيرها أ هتس 
وفسّر قوله تعالى - وبّسَّتٍ الجبال- على هذا الوجه أيضاًء ويقال لتلك البّسيسة. 


ضنا وق دان فيد النظن و الشوى الى وقد فيك الكل ابتما قدا 
وتفست الال فى البالاد«فاتيكنء إذا أرساعه قوق قبا سل وه فانيث: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الكسر والقَّتّء وهذا المعنى يختلف 
بالموضوعاتء فبسٌ الحنطة: بالدقٌ والسّحق. وبسٌ السّويق والدقيق: بالتفريق 
بالخلط. فإنٌّ الخلط يوجب الكسر والفتٌ بين المجموع من حيث إِنْه جموع. وبسش 
الإبل: يحصل بسَوق الأفراد والآحاد وتفريقها عن حالة الجماعة. سوقاً ليّناً حقّ 
يصدى التشدويس الالبدإنا فصل بالقريق. 

إذا حت الأرهل رجا رثكت الحبال شا فكاتت كباة فقا +5 /ه. 


أي كيرت ونقك رمق تكون الأجواء المقنوعة اللكسورة كاشباء المشون. 
فيتحوّق التناسب والنظم المعنويٌ بين هذه الآيات. 

وأمًا التفسير بالسّيْر والسّؤق: مضافاً إلىكونه معن محازيّا أنّ السّؤق لايناسب 
ما قبلها وما بعذهاء قن صيرورها هياء إنا هو نفيبنة الفث والكسرء لأ الوق 
اليه اماي يحريك الأركن وعظية المبال | خا هو الفك لا الشوى ثانياً. 
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بسط أ 


ولايخفق أنّ الب قريب المفهوم من البثٌء والفرق بينها: أنّ البتٌ كما سبق 
تغفاه الشريق: .وقلنا إن الب هق الكفس.والقث. وقد يشيعان فى يعض الموارةء 
والفرق بيتب] اختلاف الجهة واللحاظ. 


بسط : 

صحا ‏ بَْسَط الشيء: نشرّه. وبالصاد أيضاً. والبسطة: السّعّة. وانبسط الشي+ 
على وجه الأرض. والانبساط: ترك الاحتشام؛ يقال بَسطثٌ من فلان فاتبشط. وتبسّط 
في البلاد: سار فيها طولاً وعرضاً. والبساط: ما مُبسَط. والتساط: الأرض الواسعة. 

أسا - بَسَط الثوب والفراش إذا نشرّه. ومن الجاز: بَسَط رجله وقبعّهاء وإِنه 
شط ما بَسَطكء وبّسطٌ عليهم العذابء وزادة اله بَسْطةًَ في العلم والجشم :أي 
فضلاً. قاد نيط الباع واللّسان, ومكان بسيط: وأاسع, وبسَّط إلينا ده ولسائه. 

مقا بَسَط: أصل واحد. وهو امتداد الشيء في عِرَض أو غير عِرَض. 
فاليساط: ما يُبسَط. والبساط: الأرضء وهي البَشطة. يقال مكان بُسيط وبّساط. 
بيد فلا نط إذا كان ينانا والفسظة كل عيذ الشقة. وهو سيط الجسم والباغ 
والعلم. 

مصبا ‏ بَسَط الرجلٌ التوب يسطأً. وبّسّط يده: مدّها منشورة, وبَسَطها في 
الإنفاق: جاور القصدّ. وبّسّط الله الررزق: كثره ووسّعه. والبساط معروف, وهو فعال 
بمعنى مفعول, ومثله كتاب وفراش. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الامتداد في توسّع, ويقابله القبض, ومفهوم 
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ما بسق 
الامتداد يختلف باختلاف الممتدٌ وما يتعلّق الممتدٌ اليه. من الفاعل والمفعول والمتعلّق, 
فبَشط المكان: انّساعه. وبَسْط اليد قد يكون للعطاء والبذل. وقد يكون للأخذ _بَسَط 
يَدَه اليه شط الفراش: نشره. والبسط في الجسم : طوله وكاله وعِظّمه. والتٍشط في 
لعِلّم: التوسّع والإحاطة فيه . وفي الوجه: بُشره وفرحه. وف اللُّسان: انطلاقه. والبسيط 
ما قلّ حدّه وم يتقيّد بحدود التركب. 

ولو بَسَطَ الله الوّزْقَ لعباده لَبَعَوا - 59 / 7؟. 

لاوط الوق تن شافووقين ب ا 

أي يوسّعه على ميزان العدل والتدبير. 

َبْنَ بَسَطْتَ إل يَدَكَ تفتلن ما أنا ببايط يدي نه ار 

اذفان بونرا زليك أيدتش ه117 

أي مَدَ اليد إليه بالظّلم والتجاوز. 

وزادَهُ بَسْطَّةَ في العلّم والجثم ا /لان3؟,. 

أي مطلق الامتداد الشامل بالتوسّع في المعنويّات والمادّيّاتء العلم والجسم . 

واللَهُ يَقبضٌ ويَبْسُط - ”7 / 550. 


فيُستفاد من هذه الآيات الشريفة: أن مفهوم البشط ف مقابل القدر والقبض. 


4. 


سد 
مصبا -بَسَقَّت النخلةٌ بُسوقاً من باب قعدّ: طالّت فهي باسقة, والجمع باسقات 
وبَواسِقٌ. وبَسَقَ الرجُلٌ في علمه: مَهَرَء وبَسّق بُساقاً بمعنى بصق وهو إبدال منه. 


مقا بسق: وهو ارتفاع النيء وعلوّه. قال ١‏ 8 خليم : يقال: َ قت اك غلد 
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بسل ساح ١‏ 
بُسوقاً: إذا طالّت وكمّلت. ويقال يسَّق الرجل: طال, وبَسّق في علمه: علا. 


لسا بسّق الشي يَبِسُّق بُسوقاً: # طوله. التهذيب: بَصَقَ وبَسَقَ وبَرَقَ واحد. 
أبسقت الناقة وأبزقت: إذا أنرّات اللّبن. 


أنّ الببسوق بعنى العلوّ في الطول ماديا أو معنويّاً وأمًا اللّبن: فهو من البٍصق أو 
البزق» تشبيهاً بيزاق الانسان. 

والنّخْلَ بايقاتٍ ها طَلَعُ تضيدٌ - 50 / .٠١‏ 

أي مرتفعات. 

وأمّا التعبير بصيغة الجمع المؤنّث في وصف النخل: فهو باعتبار الجماعة» فإِنّ 
النخل جنس وواحده النخلة كتمر وّرة. كا في - أعجارٌ تَخْلٍ خاويّة. ويجوز فيه 
التذكير باعتبار الجنس ولفظه كما في - تل مُتقعر. 


بسل : 

مقا بسل: أصل واحد تتقارب فروعهء وهو المنع وَالححَبْسٌ. وذلك قول 
العرب للحرام بَسلُء وكلّ شيء امتنع فهو بَسْلُّ. والبّسالة: الشّجاعة, من هذا لأنّها 
الامتناع على القونء ومن هذا الباب قوهم: أبسلتُ الشيء: أَسلَمْته للهلّكة. ومنه 
أبصلث ولدى: وحع. ‏ أواقلة الذين |بيلواها كيرا 

مصبا ‏ يَسْلَ يسالة مثلّ ضخمَ ضخامة: شجعء فهو بُسيل وباسِلء وأبسّلته: 
رهنته ‏ أولفك الذي أبسلوا. 
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0" بسل 


صحا ‏ البسل: الحرام. والإبسال التحريم. والبُسلّة: أجرة الراقي (من يَصنع 
الؤقية). والبسالة: الشّجاعةء وقد يَسّل فهو باسل أي بطل . وقومٌ بُسْل مثل بازل 
وبُزل» والمباسَلة: المصاوّلة في الحرب. والبّسيل: الكريه الوجه. وأبسلتُ فلاناً: إذا 

مفر البَسْل -ضمٌ الشيء ومنعه. ولتضمّنه لمعنى الضمٌ استّعير لتقطيب الوجه. 
فقيل هو بِاسِلُ ومُبِتَسِلٌ الوجه. ولتضمّنه لمعنى المنع قيل للمحرّم والمرتّين: يَسَلُ. 
وقوله._ أن تبشل تفش أي تحدم العواب» والفرق بين الحراء والتشلء أن الحرام 
غاء فا كاى عقوضا ربد بادك أو القير والتشل نهوااللتتوع بده بالقهير - أراكاة 
القيوا نيليا الى خرمن النواف:. اثارب الترضاة كا ق سو الال كنا قي خره. 

سا تفل الرجل يشل نولا فيو ياسل بوقيشل «عتسن بهن التحبب أو 
الفجاعة : وبقل قالاع وعهه عسيلا إذا كرهم وستقل وعية كدهت قرانه وفطت 
والباسل: الأسد. لكراهة منظره وقبحه. والمباسّلة: المصاوّلة في الحرب. ولبن باسل: 
كريه الطعو بحام وكذالك النبيت إذا اعد وحئض. وأبسل نفشه للموت واسكبسل: 
وطو لبه غلبن 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقوع في مورد الضَّرر والخطر والهلاكة. 
ويدلٌ عليه اثفاقهم أن معنى أبسلتُ من أَفعَلَ متعدّياً: هو التسليم للهلاكة والتوطين 
ها. وأنّ معنى المباسّلة من فاعَلَ لامتداد في فعلّ: وهو المصاوّلة في الحرب. ويقرب 
من هذا المعنى: الكراهة في الوجه. فَإِها في أثر الوقوع في مقابل النطر والضَّرر, 
وكذلك كراهة الطّعم والحموضة والاشتداد, فنا من موارد الضَّرر بالنسبة إليهاء أي 


ملم». اعع ناح ]2 . /لالاثالانا 





بَسم 1" 
إلى موضوعاتا من اللين والتييذ وأمقاطها. وكذلك الإرتجان. 

وأمًا الشّجاعة: فهي مقيّدة بالقيد المذكور لا مطلقاً. كما في المتهوّر. 

وأمّا الحرمة والمنع: فلا يخ التناسب بينها وبين مورد الضّرر. 

فهذه الحيئيّة مأخوذة في جميع مشتقّات المادّة. 


و 
5 


ا 2 5 ع 
أوليق الذيخ اساراعا كنبرالك قراس عم ,+ 
وي ان ابقل نقال عا فتهت + زعلا 


أي أسلموا إلى الطلاكة والعذاب سيب :ما كسيوا من الأعيال القبيحة الرومة, 


غين 


بدي + 

مصبا -بَسَم بَنْهَاً من باب ضَرّب : ضَّحِكَ قليلاً من غير صوت. وابتتم وتبتم 

مقا بسم: أصل واحدء وهو إبداء مُقدّم القَم لمُسرّة. وهو دون الضّحجك. يقال: 
يَسَم يَبِسِمُ وتبسّم وابتسّم . 

لسا بَسَم: وهو أقلّ الضّحك وأَحسَنه ‏ فتبيّمَ ضاجكاً مِن قَويها. قال 
الرّجّاج: التبّم أكثر ضَّحِك الأنبياء. وفي صفته (ص) إِنّه كان أكثر ضّحكه التبسّم . 
وابتسّم السَّحابُ عن البري: انكل عنه. 


أوالأصل الو انمدق الخال ور الرعة الصعفة بن الستعاكور انيدو قيه صرت 
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1 بشر 


لوقو شاعكا ين قرفا 3719 


شباع شكبا ع نوها يوق رام الم ال التتعادي كلق عاننكا بحال. 


ضغعاد البقرة واليشر ظاهر'جله الاسان. وبقرّة الأركن ماظلية فو ثبائباء 
وقد أبقريت الأرضٌ. والبشر» الخلق. ومباشرة المرأة: مَلامَسَتها. زكباقي؟ الأمور 
أن غلا بقبك: وبشرث الأده ابشر» تشرأء إذا اخذت يكوه وظرت اعد 
أبشْرٌهُ تشراً وبُشوراً: من البشرى. وكذلك الابشار والتبشير. والاسم البشارة بالكسر 
والضي . وهو حَسَّن البشر أي طَلِق الوجه. وتَبِاشَرَ القومٌ: بشّر بعضهّم بعضاً. 
والباعين: التشرى. وتباقير الطبم؛ أوائله. وكذلك أوائل كل فى +.:والمبشرات» 
لياح التي تُبشَر بالغيث. 

مصبا -بَشِرَ بكذا يَبِشَر مثل فرح يفرح وزناً ومعوٌ: وهو الاستبشار: والمضدر 
البُشورء ويتعدّى بالحركة فيقال بشّرته أبشره بُشراً من باب قتل, والاسم منه البُشر. 
والتعدية بالتثقيل لغة عامّة العرب, وقرأ السبعة باللّغتينء وإسم الفاعل من المحقّف 
بتشيرء ويكون البشير في الخير أكثر من الشرّء والبُتشرى من ذلك. والبشر: طلاقة 
الونعه. والبشرة ظاشن الجلدء واللسمع البشر مثل قب وقطيف © أطلق عل 
الانسان واحده وجمعه. وباشرّ الرجلٌ زوجته: كنع ببشَرّتها. وباشرّ الأمو+ كولاه 
بتَثرنه. 

مقا بشر: أصل واحدٌ: ظهورٌ الثنيء مع حُسن وجمال. فالبَشّرة ظاهر جلد 
الانسان. ومنه باشَّرَ الرجلٌ المرأة, وذلك إفضاؤه ببشرته إلى بَشّرتهاء وسمّي البشّر 
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بشر »> 


َشَراً لظهورهم. والتشير: الحسنٌ الوّجه. والبتشارة: الجمال. ويّقال بشّرت فلاناً أبشّره 

لس -البشره الخلق يقع عل الأنق والذكر والواحد والاثنين والجمعء لايدق 
ولايجمع , يقال هي بَشَرء وهو بَشْرء وهما بَشَرء وهم بَشّر. وقد يتف - وفي التفزيل - 
أَنوْمِنٌ لِبََرَ ين مثلنا. 

الفروق للعسكري ص 8١؟‏ - الفرق بين الناس والبَشّر: أنّ قولنا البَشّر 
يقتضي حُسنَ الهيئة؛ وذلك أَنّه مشتقّ من البتشارة وهي حُسن الطيئة: يقال رجل 
شين وآمراة يشهرة إذا كا سيق الميقد :فيك الناس اتظرا أن سين الميوان 
هنةةوهوز أن يقال إِنّ قولنا بسر يقتضي الظهور, وسّمُوا بَشّراً لظهور ا ومنه 
قيل لظاهر الجلد بَشّرةء وقولنا الناس يقتضي النوس وهو ال حركة. والناس جمع 
والبَشّر واحد وجمع, وفي القرآن - ما هذا إلا بَشّروتقول ‏ محمّد خير البَشّر - يعنون 
الناس كلّهم, ويّتق البَشّر فيقال بّشرانٍ - لِبَشَرَينِ مثلنا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانبساط الخصوص الطبيعيّ والطلاقة 
ف البياء اوشوغهم كويناً.وفكن أن يقال أن التقتر نحالة ظبيسية للانسان مق 
الاتسناط:.وهي قبل المشم ..وبيةة الحسالة مهاو الاتسان ق الظاهر عو بسار 
الحيوانات. فالبَشّر كحَسَن صفة مشئّهة وهو مّن كان منبسطأً طَلِقاً تكويناً؛ ث# صار 
إنيا اتروع الأسان, 


ويدلٌ على ما ذكرنا من الأصل: قوهم _بّشّرة الأرض ما ظهر من نباتهاء وهو 
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حسنٌ البشر أي طَلِق الوجه. وبَشِر بكذا كفَرِحَ لفظاً ومعىّ. والبشر ظهور الشيء مع 
خحُسن وجمال, والبشير الحسن الوجه. والبشارة الجمال. 

وأمًا البشّرة بمعنى الجلد: فعنى يحازيّ باعتبار كون البّشر وظهوره في الجلد 
وظاهر البدن. وأمًا المباشّرة: فإنٌّ المفاعّلة للامتداد والطولء وامتداد الطّلاقة 
والانبساط بالنسبة إلى الزوجة يدل على الملامسة, أو أنّ هذا المعنى مستفاد من 
الاشتقاق الانتزاعي من البَشّرة بمعنى الجلد. وكذلك مباشرة الأمور على الوجهين. 
وأمّا التبشير: فهو إيصال الانبساط والطّلاقة إلى الغير والايجاد فيه كما هو مقتضى 
التعدية. 

وسبق في أنس أنّ الانسان باعتبار معنى الظهور في مفهومه يذكر في مقابل 
الجنّ» ولم يذكر البَشّر في مقابله. 

والبَسّر باعتبار معنى الطلاقة والانبساط: قد ذكر في كلّ مورد يكون فيه النظر 
إلى مطلق الطلاقة والانبساط. 

أ يكو لي ولد و ينْسَسْني يقر - 7 / /1. 

أفى يكون لي غَلاءٌ و يشي بَشَرٌ - 19/ .5١‏ 

ولق حاف لو عا طذا يقرا 1د 

سكل فابشرا هويا _- 77/1 

وهو الذي خَلَّقَّ مخ اماو بكرا عله تسيا -. 70 / غ6: 

ومهذا الاعتبار أيضاً يُستعمل في مقابل سائر الموجودات الحيّة والملائكة: 

إواك لايق تلفت 1ع 


كن لأسخة إبشر خلفقه - 2+ / م 
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بشر ا 


ماهذا إلا بَمَرٌ متلكم - "5 / م8 

إن هذا إلا قول البَكّر - 4 / 0؟. 

قال رَبّكَ للملائكة إن خالِقٌ بَشَراً - ١١6‏ / 18. 

فشكل فابقراشريا ‏ 715 /اا: 

وقد ياك فق مقا عله علش من جيه ماقف التزأئة واذاية: وبالفسية 
إليها : 

إن خالق بَكَرآمِن طين - 8 / ./١‏ 

خَلَقَ مِنَالماءِ بَكَراً - 76 / 01. 

إن خالِقبَكَرأَمِنَ صَلْصال مِن حم - ١5‏ /18. 

أن خَلَفَكُم مِن ثُرابٍ ثم إذا نتم يَهَرٌ ل 

فهذا بشر حسن اطيئة وطلق الوجه ومنبسط الصورة وقد خلق من التراب. 

وقد يذكر في مقام نسبته إلى المراتب الروحانيّة المعنويّة: 

ماحان لبشر أن يوني اله الكداب والحكه والقبكة _ رولا 

وما كان لِبََرِ أن يُكلّمهُ اله إلا وَخْياً 47 / ١ه‏ 

وليك أَطْفمٌ يكرا متلكم نكم إذا لخايرون ‏ 8 / 1". 

فطلاقة الوجه وحُسن الصورة وانبساطها لا تقتضي تحقق النبوّة والروحائيّة, 
ولا قلازه يينبراء فالتس أمن هادّوة: والشيؤة أمر معنووة, 

وأمًا الثثشر: اسم مصدر من البَشْر: 


وهوّالّذي أَرسَل الدّياح بُشرآبِينَ يَدَي رَحته - 6؟ / 48. 


٠. و‎ 
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ل كن تبس 


فهو حال من الرياح يدل على الماهيّة من حيث هي هي. ويُطلق على المفرد 
والجمع. ويمكن أن يكون جمع بشير. 

وأماالتقرئ نهو إسم اا يُشرت يدم خير كالثهمى اسرتبت: أو أنها نضدر 
كلسي .عفق اشر أرما أن معدي 

وَمُصَدَّقاما بَينَيَدَيْهِ وَهْدىَ وبُشْرىَّ للمُؤمِنِين - ؟ / 51. 

ومَاجَعَلهٌ للهُإلا شري وَلتَطمَيْنَ به فُلوبكم -8 / .٠١‏ 

ل النثري ن القاوالديا كم كد 

ولتذ افك وشلناإبراهيباللشرئ - 3/1 

فيصحٌ المعنى على التقديرين. 

قال يا بُفُرئ هذا غْلاءٌ ‏ 17/ 19. 

المنادى محذوف, وهو مّن حضر عنده من قومه أو من غيرهم, وبُشرى خبر 
مبتداً حذوفء والتقدير: يا قوم هذا بُشرىء أو بُشرى هذا. 

إن أنا إلا تَذِيدٌ وشيرٌ - 7 / 188. 

فد جاءكم بَشِيرٌ وتذِيكٌ ‏ 0 / 15. 

وقد ذكر البشير في هذه الآيات وفي غيرها في مقابل النذيرء والبشير من البتشر 
متعدّياً بعنى المبشرء كا أنّ النذير بمعنى المنذر. 

والفرق بين البشير والْبشِر والمْبَشّر: اختلاف صِيّغِهاء فإنّ فَعيلاً يدل على 
ثبوت النسبةء فالبشير من ثبت له البشر ومن شأته التشر. والمنظور في الإبشار نسبة 
الفعل إلى الفاعل وقيامه به أَوّْلاً ثم تعلّقه بالمفعول قهراً. ىا هو مقتضى صيغة إفعال. 
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بصر لبوا 


ومقتضى هيئة تفعيل تعلّق الفعل بالمفعول ووقوعه فيه أَوَلاً. والقيام بالفاعل تبعيّ 
قهري . 

ففي كلّ مورد استعمل لفظ البشير: فالنظر فيها إلى جهة التبوت أي من ثبت له 
هذه الضنة ومع شانه أن يكرق شرا قاف الذيات المذكورة: 

وفي كل مورد يستعمل لفظ الإبشار: فالنظر فيها إلى جهة قيام الفعل, ولا نظر 
فيها إلى جهة الوقوع. 

أل تاقوا ول تتزثرا وائق واباختة _ 2 رم 

فالمقصود هنا قيام التبشير وجهة تحقّقه وصدوره. 

وفيكل مورد يستعمل لفظ التبشير: فالنظر فيه إلى جهة الوقوع وإيصال النسبة 
إلى المفعول. 

قبغت اذ القنية انتريع تاريخ _ +87 وبق الشابرين وبر 
المؤمنين. قَبَشْرَهُم بِعَذَابٍ ألم قَبَشْرْهُ مَغْفِرَةٍ وأجرٍ, وبَشر الّذِينَ آمنُواء ويَشر 
المنافقين, إِنَا نبَشْرَّكَ يعُلام , بَشَّرناكَ بالحَقّ, يُبَشْرٌكَ بيَخيئ , فَبَشَّرناها بإسحق . 

فالنظر في هذه الآيات ونظائرها إلى جهة التبليغ والوقوع. 

ونا كان البشر فعلاً مطلوباً يوجب الانبساط والفرح والطّلاقة: فقد عبّر عنه 
بضيغة البيسس رهد لاقن الادذار وهى ويك العياق قفن همه بضيفة الانذار - 
رُسُلاً مُبِشَرِينَ ومُنَذِرِينَ. وفي هذا كال لطف منه تعالى. 


بصر: 
مصبا - البصر: النور الذي تُدرِك به الجارحةٌ المْبصّرات, والجمع أبصار مثل 
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سبب وأسبابء يقال أَبِصَّرْته برؤية العين إبصاراًء وبَصّرتُ به بالضمٌ بَصَراً والكسر 
لغة: علمتء فأنا بَصير به, يتعدّى بالباء في اللّغة الفُصحى, وقد يتعدّى بنفسه. وهو 
ذو بّصّر وتصيرة أي عِلّم وخبرة, ويُتعدى بالتضعيف إلى ثانٍ فيُقال بَصّرته به تنصيراً. 
والاستبصار: بمعنى البصيرة. والبنْصِر: الإصبع. 

مقا بصر: أصلان: أحدهما العلم بالشيء, يقال هو يَصيرٌ به. ومن هذه 
التصيرة + والقطعة وى الام [ذ وهف بالأرض إستداركه والتصيرة الثرس فاجتال» 
والبصيرة البٌرهان. وأصل ذلك كلّه وضوحٌ الشيء, وبَصّرتُ بالشيء: إذا صرت به 
عالماً تصيراً. وأَبصَرّْه: إذا رأيته. والأصل الآخر: فبضْر الشيء: غِلَظّه. ومنه لبر 
وهو أن يُضيرٌ أَدي إلى أديم يخاطان كما تخاط حاشية الثوب, والبصيرة ما بين شفَقي 
البيت: وهو إلى الأصل الأوّل أقرب. والبصدرة والبصرٌ: الحجارة اللاخوة. 

صحا البَصّر: حاسة الرّؤية. وأَبِصَرْتٌ الشيء: رأيئّه. وباضّرته: إذا أشرفتَ 
تنظر اليه من بعيد. والصّر: العلم. وبَصُرتُ بالشيء: علمتّه ‏ بَصُّرت با م يَبِصُروا 
به. والبصير : العالم. وقد بَحّر بصارة. والتبصّر: التأمّل والتعردّف. والتبصير: التعريف 
والإيضاح. والمبصرة: المضيئة - فليا جاءَتْكُم آياتثنا مُبْصِرَة. والمُبِصَرَّة: الحجّة. 
والبَضّرة: حجارة رخوة, وبها ميت البضرة. قال الأصمعىّ - الببصيرة شبيء من الدم 
يُستدّلٌ به على الدّميّة. والبُضْر: الجانب. 

أسا ‏ أَبْصَر الشيء وبَصُرٌ به وقد بَصُّر بعمله: إذا صارّ عايلاً به. وهو بَصيررٌ به 
وذو بَصّر وتصارة. وهوَّ من البُصّراء بالتجارة, وبَصَّرنُه كذا وبصّرنُه به إذا لمن 
إيَاهء وتَبَصّرْ لي فُلاناً وهو مُستَبِصِر في دينه وعمله, وعَمَى الأبصارٌ أهونُ مِن عَمَى 
البصائر وما أئخنّ بُصر هذا الثوب. وبْصر كلّ سماء وهو التَّخَنُ والغّظ. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العلم بنظر العين أو بنظر القلب. كا أَنّ 
الرؤية والنظر مطلق غير مقيّد بقيد العلم. والعلم مطلق غير مقيّد بقيد النظر: 

وتَرَاهُم يُنظرونٌ إليك وهم ل صوق - 54/1 

فالببصير من له اللتصارة أي النظر والعلم. وتستعمل البصيرة في التأنيث, فيقال 
نفس بصيرة وقوّة بصيرة وجمعها بصائر كصحيفة وصحائف وظريفة وظرائف, والبَحّر 
يستعمل مصدراً وإسماً باعتبار كونه بمعنى الفاعل أي الباصرة, وإطلاق المصدر على 
الفاغل لاذقنارة ال |5 النطن إل بعية الخد والفعل (*الذاته وجح أبضار» والفرق 
بين الابصار والتبصير هو ما ذكرنا في فرق صيغتي إفعال وتفعيل من جهة الصدور 
والوقوع. 

وما معنى التّكّن والفِلّظ: فباعتبار كونه أوَّل ما يقراءى من الجسم فبْصز 
الثوب ما يبصَر منهء وقريب منه معنى الجانب. 

وأمًا معنى الدم الممستدار على الأرض: فباعتبار ثبوته وبقائه حقٌّ يُبصَّر 
ويُستدلٌ به على المي فهو ما مبصّر من أثر الرميّة. فكذلك معنى التررس: فإنَ الجة 
ول ما يِصَر من السلاح بل ممّن يحارب ويبارز. 

وأمّا البرهان: فهو ما يقدّم ويُرى في مقام الاحتجاج. 

وأمًا الحجارة الرخوة: فباعتبار ما فيها من البياض. 

إن السّمْعَ والبَصَرٌ والقُوَادَ  ١0‏ /85. 

قارجع البِضر ... #أرجع البض رٌكدتين . يقلت إليكٌ التضّر . 50 / +. 

أي العين بلحاظ النظر وباعتباره. 
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فإِذابَرِقَ البَصَرَ وخَسَفَ القَمَرُ ‏ 70 / . 

أي اشتدٌ لمعان النظر وكان بحدّة. أو اشتدّت حدّة لمعان العين في نظره. ومثله: 

قِبَصَرَكَ الِيَومَ حَدِيدٌ - 5١‏ / ؟5. 

لا تُدرِكَهُ الأبُصارٌ وهو يُدرِكُ الأننصار ‏ 5 / .٠١"‏ 

جمع بَصّرء والبصر هنا أعمٌ من الباصِرّة الظاهرة وهي العين والباصرة الباطنة 
وهي القلب. كما في: 

إن في ذلِكَ لَعِبْرَهَ لأولي الأنْصار ‏ " / .١١‏ 

ولايبعد أن نقول إن البَصّرَ فى الأصل كان صفة كحَسّن فهو بعنى ماله البصارة, 
فِيُطاّق على العين والقلب. 

وجعلدا كه تتعا واتضاراً وأفيةة ن د 7+ 

أي العيون الباصرة بقرينة مقابلتها بالأفئدة. 

واللهُ يما تَعْمَلونَ بَصيرٌ - لاه /غ. 

والّهُ بَصيرٌ بالعباد ‏ ” / .١6‏ 

هَل يَسْتّوي الأعغمئ والبصيرٌ - 7/ 60. 

إِنَهُ بكلّ عَيءِبَصيرٌ - 717 / 16. 

أي ناظر وعالم لايخفى عليه شيء. 

بَل الانسان عَلَ نَفْسِهِ تَصيرةٌ - 7/0 / .١5‏ 

التأنيث باعتبار النفس. 


أدعُو إلى الله عَلَ بصيرَة - .٠١8 / 5١7‏ 
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على حجّة قاطعة أو نفس مطمئئّة عالمة أو تصارة بصيرة. ومثلها - 

هذا بَصَائدُ من رَبكُم وهُدى ورّحمة - /1/ 50. 

أي هذا القرآن أو ما يوحى اليك أو ما أنزل اليك بصائر لكم من الله أي 
أيات رثات وحجج لامعات قاطعات فبها بصارة. 

فلا جاءتيم آياثنا مُبْصِرَة - ١1‏ / 1. 

وآتينا ود الناقّة مُبِصِرَةَ  ١/‏ / 05. 

وجَعَلنا آية الَارِ مُبِصِرَةَ ‏ لا 

الإبصار هو النظر الدقيق والإشرافء ونتيجته حصول المعرفة والعلم. وهذا 
النظر قد يكون بقصد الافادة والإحسان, أو بقصد الأخذ والعقاب, أو بقصد التفقّد 
وقضاء الحوائج ونظم الأمور وتدبير المعيشة, أو بقصد الاستفادة بأيّ صورة من 
الضون, 

والقسم الآخر يتحقّق من الداني, والأقسام الباقية إنما تكون من العالي إلى 
الداني: 

وأفرّضٌ أمري إلى الله إن الله يَصيرٌ بالعباد  +١‏ / 48. 

أي فيدبّر أمور عباده بأحسن ما يمكن. 

قالغرض من الابضار وقيبيي نلك باختلاق المبصبر مرئبة ويقاماً فالاتضاز 
من الله غير إيصار العبد. وإبصار العبد غير إبصار الآيات. وإيصارها غير مُبصريّة 
النهار أو الناقة. والجامع بينها: هو النظر الدقيق لغرض ما من إحسان أو قضاء حاجة 


فبصريّة الآيات والنهار: عبارة عن نظرها التكوينى ومقابلتها الناس للافاضة 
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ك7 بصر 


والأفادة والدين بانوازها ضيف أوعائلة: 

ومبصيريّة الناقة: باعتبار أَّا كانت آية بيّنة من آيات الله تعالى, وكان ها نظر 
تكوييّ في هداية الناس وإفاضتهم. 

وخ أقرعة إليه مذكم ولكن لاتتضرون - 7/65 48: 

وم عبن لا يُنْصِرونَ بها ا ١/6‏ 

فلا أقيمٌ بها تبصِرونَ وما لا تُبْصِر ونَإِنَهُ لقولٌ رسو كَريم -89/79. 

فالإبصار يدل على النظر الدقيق, وهو من أَفعّل متعدّياً. والبصارة غير متعدٌ 
وتدلٌ على اللزوم؛ كا أنّ البصير هو فعيل يدل على ثبوت الصفة. وبهذا اللحاظ 
يطلق على الله المتعالء دون كلمة المبصر فَإِئّها تدلّ على قيام الحدث بالفاعل وحدوثه 
وصدوره. 

كا أن اتتخاب صيغة الجرّد في مورد: 

يَصْرتٌ يمالم يَبُصُروابه - 7/51١‏ 515. 

فَبَصْرَتْ به عَن جُنْب - 7/178 .١١‏ 

للدلالة على التأكيد وثبوت التصارة والتحقيق الزّائد وحصول العلم واليقين. 

أَنْصِرْ به وأنْمع - 7/١18‏ 55. 

صيغة تعجّب للدلالة على المبالغة والتعظيم . 

تَبْصِرَةَوذِكْرئ لِكُلْ عَبْدِ نيب - 50 /8. 

مِن بضّيره الأمر أي فهّمه وأوضحه. يتعدّى إلى المفعول الثاني بنفسه وبالباء. 


ولا يسأل حمي” ميا يُبَصَّروتكُم - .1١/07١‏ 
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بصل , بتضع كن 


أي يعوقون وتيكتون هو فتصرون أحواطهم ونتاماهم وكيفثات أمورهم 
وحدوة اشعياره وأعاطي فيشاهدوثم ويغلموق أن المسألة عنيهم غير مقيدة: 
فالضميران يرجعان إلى الحميم باعتبار معناه الجمعّ . 


بصل : 


فعاء النظل سروف الراهية لضاف 


إحياء التذكرة ‏ بصلء الزنبقيّة: وله جملة أنواع, بحيري يزرع في الوجه 
البحري وهو أصغر حجياً. وصّعيدي وهو ما يزرع في الوجه القبلي. وبصلته كبيرة 
وأكثر عصارةً. وروميّ وهو البصل الأحمر وهو أحلى طعاً وأكثر عصارة. وشاميّ 
وبصلته أطول. ويحوي البضل يدا طثاراً وكبريكاً وعقدارا من ماثة سكرية وض 
فسفوريّ وفيتامين وكلسيوم, وكان يستعمل عصيره قدياً في الرْمّد بقطرة. وقد ذكر 
المؤرّخ هيرودوت: أنّ الفراعنة عرفوا البَصّل مُنذ أقدم الأزمنة, وكان يُعطى مع 
العَدّس لبّناة الأهرام. وقد أثبت العلم الحديث أنّ رائحة البَصّل أو عُصارته أو أوراقه 
تقتل الميكروبات السبحيّة وميكروب الدفتريا والدوسنتاريا. 

قع - [باصال] - بَصَلء بَصَلة. 


وعَدّسها وبَصّلها - ؟ / .1١‏ 


ّي 


بصع : 
مصبا ‏ البَضعة: القطعة من اللّحمء والجمع بَضْع وبَضّعات. وبضع في العدد, 
وبعض العرب يفتح, واستعماله من الثلاثة إلى التسعة. وعن ثعلب: من الأربعة إلى 
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4 بتضع 


التسعة. يستوي فيه المذكّر والمؤنثك - بضع رجال وبضع نسوة. ويستعمل ابقنا هي 
ثلائة عشر إلى تسعة عشرء لكن تثبت اطاء في المذكّر وتحذف مع المونْث كالنيف, 
ولايستعمل فما زاد على العثشرين», وأجازه بعض فيقول: بضعة وعشرون رجلا 
وبضعٌ وعشرون امرأة. وقالوا: على هذا معنى البضع والبضعة في العدد: قطعة مبهمة 
غير حدودة. والبْضعٌ جمعه أبضاع مثل قُفل وأقفال: القَرج والجماع, ويطلق على 
التزويج, والبضاع: الجاع وزناً ومعنى. وهو إسم من باضعها مُباضّعة. والبضاعة 
قطعة من المال تعدّ للتجارة. واستَضعتٌ الشيء: جعلته بضاعة لنفسي» وأبضعتُه 
غيري: جعلته له بضاعة, وجمعها بَضائع. وبضعتٌ اللّحم بَضعاً من باب نفع: شققتّه, 
ومنه الباضعةٌ: الشجّة التي تشقّ اللّحم ولاتبلغ العظم ولايسيل منها دم. فإن سال 
فهي الدامية. وتضعه بضعاً: قطعد. وبطّعه للتكثير والمبالغة. 

مقا - بضع: أصول ثلاثة, الأوّل الطائفة من الشيء عضواً أو غيره. والثاني 
بُقعة, والثالث أن يُشى شيء بكلام أو غيره. فم الأول -بَضّع الانسانُ اللَّحمَ يبِضْعْه 
بتضعاً وبَضعّه يُبِضّعُه تبضيعاً: إذا جعلة قطعاً والبضعة : القطعة وهي اهبرة (قطعة من 
اللحم)؛ والببضيع من اللّحم جمع ضع مثل عَبيد وعَبد. فأمًا المباضّعة التي هي 
المباشرة فنا من ذلك لأنّْها مفاعلة من البْضع وهو من أحسن الكنايات. وئمًا هو 
حمول على القياس الأوّل بضاعة التاجر من ماله: طائفة منه. ومن باب الأعضاء 
التي هي طوائف من البدن: قوهم الشجّة الباضِعّة, وهي الَت تَشقٌ اللّحم ولاتوضح 
عن العظم. ومن هذا الباب البضع من العدد. وهو ما بين الثلاة إل العسرف ويقال 
هو السبعة. وأمًا البقعة: فَالبِضَيْع بلدٌّء وتضيع جبل. وأمًا الأصل: بَضَعْتٌ من الماء: 
رَويت منه, والبضع: الّيّء بَضّع بُضوعاً: كنقع . 

أسا ‏ بَضَعَ من الشاة بَضعَةَ إذا فَطَعَ قَطعّة. وفلانٌ جَيّدٌ البضعة إذا كان لحواً. 
وعندي بضعة عشرّ مِنّ الرجال على سن حكم العدد. وأبضعتٌ له إذا جعلت له 
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ضع احكنا 
بضاعة. ومن امجاز: فهو منك بَضعَة أي هو بعضك. ومن الكناية: بَضَّعَ المرأة بضعاً 
وباضّعها بضاعاً ومَّلك بُضعها إذا عقد عليها. وضعتٌ من الماء رويت لأنّك تقطع 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع والإبانة ميهماً فيقال بَضعةٌ أي 
قطعة . والبضع من العدد قطعة منه. ويُطلق على الحدٌ القليل منه وهو ما دون العشرة, 
مضافاً إلى أن أصول العدد عشرة. والبُضع يطلق على قطعة مخصوصة من البدن, 
ويك عن الفرجء وهو يناسب مفهوم الإمهام. ويشتقٌ منه الفعل بالاشتقاق الانتزاعيٌّ» 
فيقال باضعتها. والبضع: الريّء وهو قطع مقدار من الماء وتناوله بالشرب. 

قَلَبِتَ في السّجن ضع سِنِينَ - 7. 

روي أنه ليث سبع سنين. 

سَيَغْلبونَ في يبضع سنين 6 ار 

المنظور في الآآيتين بيان الحكم وتحققه في امتداد زمان لا يبلغ عشر سنين, وا 
لم تتعيّن المدّة في كتاب الله: فالبحث عنها بذكر الاحتالات والأقوال خارج عن 
التحقيق . ويكن القول بأنّ اللَبْتَ والغلبة كانتا بالتدريج وكانت المدّة المشخّصة مختلفة 
بالاعتبار وغير معلومة. 

هذا غُلامُ وأَسَرّوهُ بضاعَةً  .15/١١‏ 

أي أسرّت وأخفت السيّارة هذا الأمر عن غيرهم. وقالوا إِنّ هذا أُوّل ذخيرة 
لنا في سفرنا للتجارة. 


وجنّنا ببضاغة مُزجاة - ١١‏ / 88. 
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وذنم بطء. بطر 


أي مقدار من المال قليل. 


بطم 

مقا ديطأً: أضلّ واحه :وهو اللطاء فى الآمن. أبطاً إبظاء وثطأً ووبطل بط 12 
وقوم بطاءٌ. 

مضا لطأ الريج ل «حاكر يعم روطو ييه قط من باب قوع نويطافة؛ فهو 
بطي على فعيل . 

مق ب يظؤه النطام عآخر الالبعاف فى" الشنيوء يقال علو إذا غخضض بالط 
وتباطاً: تحدّى وتكلّف ذلك. واستبطأ: طلبه. وأبطأ: صار ذا ببطء. ويقال بطّأه وأبطأه 
- وإن مِنْكُم لن ليُبِطْيَنٌ - أي ينبّط غيره. وقيل يُكثر هو التتئِط في نفسه, والمقصد - 


ِنْ منكم مَنْ يُتاخر ويُؤْخر غيره. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإسراع, وهو قريب من مفهوم 
التثبيط أي التعويق في الأمر. وسبق أنّ التأخّر يقابله التقدّم. 

وأ نكر كن مط ان أضابتك مضيهة ‏ :/ 2 

أي ليُوْخَْرنٌ ويعوّقنّ أخذ الحذر والنفر إلى الجهاد المأمور به في السابقة - 


8 ا 
خذوا حجذرّكم وانفروا. 


3 
٠ 
9 


مقا حيطرة أضل :واغد وهو القبق. رشك التقطار ادلم ويقال لد أيضاً 
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بطر ألم 


المبيطن. ويحمل عليها البطرء وهو تجاوز الحدٌ في المرّح. وأمًا قوم ذهب دمه تطراً: 
فقذ جوز أن يكون شاذًاً غن الأضلء ومكن أن يكون من شي محراه شما فذهب: 
وذلك إذا اهدّر. 

مصبا - بَطِرَ بَطرأً فهو بَطرُ من باب تعِب: بمعنى أَشِرَ أَشَرَاً. والبَطّر: الشقّ وزناً 
ومعنىّ, وسمِّي البَيُطار من ذلك. وفعله بَبِطَر يُبنْطر. 

صحا البَطر: الأشّر وهو شِدّة المررّح. وقد بَطِرَ يَبْطَرْء وأبطره الال يقال بَطِرتَ 
عَيشّك كا تقال وسدت أمدك, والتطر أيضاً؛ اطيرة والنهشىء وأبطره؛ أدكشه: 
وتطرنيث الشيء أبطِرةُ بَطراً: شققته. 

مفر - البَطر دهش يعقري الانسانَ من سوء احتال النعمة وقلّة القيام بحقّها 
وصَرْفها إلى غير وجهها ‏ بَطَراً ورئاء النّاس وقال - بَطِرَتْ مَعِيشَتهَاء أصله بَطِرَتْ 
مَعيشّثّه فضرِفٌ عنه الفعلٌ ونُصِبء ويُقَارِبُ البَطر: الطَربُء وهو خْقّة أكثر ما يعترى 
من الفرح, وقد يقال ذلك في الترّح. 


أنه قد سبق في أشر, أنه حقيقة في الحدّة والشدّة في البطرء ٠‏ فهو أبلغ من 
والبطر عبارة عن تجاوز الحدٌ والاعتدال في الطَّرّبء فهو بلغ 00 00 
أكبر. 

والدهشة باعتبار الخروج عن الاعتدال والتجاوز عن الحدٌ الممدوح, وبهذا 
الأحاظ أيضاً يستعمل بعنى الشقٌ, فكأنٌ الانسان بسبب الطَرّب والترّح الشديد 
والتجاوز عن حالة الاعتدال يَطعَى عن الحق ويشقه. 
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لقا بطش 

وأمّا التيطار: فهو في مقابل الطّبيب والحكير والعالمء وكان شغل البيطرة في 
السابق مخصوصاً لأفراد خارجين عن حيط العلم والحكئة, والبّيطار هو المعالم للدوابٌ 
بتجربيّاته العمليّة, ولامناسبة بينه وبين الشىٌء نعم قد يحتاج العلاج إلى العمل والشقٌ 
كالجرّاح . 

وفي فرهنك تطبيق - سرياني - ييطرا: داميزشى. 

وَكَمْ أَهْلكُنا مِن قَرْيَةِ بَطِرّت مَعيشَّتها - 178 /08. 

أي تجاوزت القريةٌ في برنايج معيشتهاء فالمعيشة منصوبة بغزع حرف (في) الخافض. 

خَرَجُوا مِن ديارهم بَطراً ورئاء الثّاس - 8 / اغ. 


أي بحالة الطرب والطوى خارجين عن الحقٌ وضراط العدل ومرائين. 


صحا التطشة: السّطوة والأخذ بالعُنف. وقد بطش به يَبطِشُ بَطشاً. وباطَشَّةُ 


فا قلق بة كلها ادن زاب كتركة وينا ف ا التنيفة وق لقن سن بان 


مقا بطش: أصلٌ واحد وهو أخذ الشيء بقهر وغلبة وقوّة إن بَطْشنٌ رَبك - 
ويد باطشّة. 


أن الأضل الواحد ق الماث#بحى عهل مطرة وقير: ياك أوكيه. 
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بطل وك 


تر تطح النظشة الكبرئ |لالمكنيون ‏ 1/86 

فالبطش هو العمل بالقهر والصّولة والشدّة. ومفهومه أعمٌ من الأخذ. 
وإذا بَطَشْمْ يَطَشْمْ جَبَارِين - 51 / .١17١‏ 

أي إذا عملتم بالقهر والشدّة عملتم حتى ينتبي إلى حدّ الجبر والنفوذ التّام. 
اذتطشو رتك لشدية - در / 37 

أي بطشه في مورده المقتضي له. 


بطل : 

مصبا - بَطلَ الشيء يَبطلٌ بُطلاً وبُطولاً وبُطلاناً: فَسَدَ أو سقط حكمه. فهو 
باطِل؛ وجمعه بواطل. وقيل يجمع أباطيل: على غير قياس. وقال أبو حاتم: هو جمع 
أبطولّة. وقيل جمع إبطالة. ويتعدّى بالهمزة فيقال أبطلته. وذهب دمه بُطلاً أي هدراً. 
وأبطلَ: جاء بالباطل. ورجل بَطَّلْ أي شجاع, والجمع أبطال مثل سبّب وأسباب, 
والفعل منه بَطّلَ وزانَ حَسّنَ فهو حسَنٌ» وفي لغة: من باب قتل, فهو بَطَلٌ بين البطالة, 
سمي بذلك لبُطلان الحياة عند ملاقاته, أو لبطلان العظاتم به. 

مقا بطل: أصلٌ واحدٌ وهو ذهاب الشيء وقلّة مُكئه ولبئه. يقال بطلّ الثي 
يبطّل بُطلاً وبُطولاً. وسّمّي الشيطانٌ الباطل, لأنّه لا حقيقة لأفعاله. وكلٌ شيء منه فلا 
مرجوع له ولا مُعوّل عليه والبَطّل: الشّجاعء فإِنّهِ يُعدض نفسّه للمتالف. وهو 
صحيح يقال بَطّلُّ بين البُطولة والبطالة. وقد قالوا امرأة بَطَلّة. 


أنّ الباطل يقابل الحقٌء أي ما لاثبات له ولا واقعيّة, ولا حالة إِنّه يزول ويمحو 
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:ام بطل 


ولايلبث وجوده. والبطلانإمًا في الوجود أو ف العمل أو ف القول أو في الرأي والنظر. 
والتعريف الصحيح للباطل هو ما يقال: إِنّ الباطل ما يقابل الحقٌء فها ليس بحقٌّ فهو 
باطل. والإبطال في مقابل الإحقاق أي إزالةٌ ما يزول ومحوه. 

وإطلاق البطل على الشجاع: باعتبار أَنّ عنوانه وقدرته وقوّته وجميع تظاهراته 
غير ثابتة لايعتمد علبهاء وليس طا ثبات وبقاء وحقيقة. 

ذلك بن اندعو اق وأنّ ماتذعون من دونه الباطل .78 + 

والمراد أنّ الوجود الحقٌّ الثابت هو الله المتعال» وأنّ غيره من المخلوقات باطل 
زائل» فكيف يصمٌ أن يُدعى غيره بعنوان الألوهيّة. 

وقُّل جاء الحقّ ورَّهَقَ الباطل إِنَّ الباطلَ كانَ رَهُوقاً  .8١ / ١7‏ 

الممفلة الكعيره كبري كاه وقامر» هموحتة بقث الباطل لفاك فين وهو 
كالظلٌ الزائل يمحو بظهور النور يل تَقْذِفٌ باحق عَلى الباطل فَيَدْمَعْهُ فإذا هْرَ زاهق ‏ 
ل 

لا تأكلوا أموالكم بتكم بالباطل - ؟ / 188. 

أي بعنوان غير حقٌ, كالعقد الفاسد وبيع غير صحيح وعمل غير مشروع. 

إن كَِيرامِنَ الأخبارٍ والرُهبان كيأكلون أموالَ الناسٍ بالباطل - 5 / 85. 

أي بدعاوى فاسدة وآراء سخيفة ضعيفة, وهذه الدعاوى الكاذبة غير 
مخصوصة بهم بل شاعت فها بين المسلمين أيضاً. 

ولا تَليِسُواالحَقَ بالباطل وتكتمُوا الحقّ ‏ ؟ / 17. 

أي لطي الابيد والاسار ويه يدق يكون ادق دكتوما ومقطن بالباطل: 
كا نرى هذا المعىق في كثير من الآداب والعرفيّات المتداولة والرسومات الشائعة بين 
الام 
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بطن هلم 

وساخلننا الثياة والآرض وماتي) باطاة - 6 را 

هذا هو الأصل الأصيل في خلق الموجودات. فإنٌ التكوين على ما هو عليه 
حقٌّ جار على النظم والحكمة والتدبير من الله العزيز الحكيم . وتشريعه يوافق التكوين, 
فيكون هذا أصلاً آخر حمّاً. فالتشريع تشريم وتوضيح وتبيين لما قد أجمل وأبهم في 
التكوين -[00015 لك ما اقيق يقرواها بالييى + 11 زات ثم 
فَليُعَرُنَ خَلْقَ الله - 4 / 11. 

أي يعملون بخلاف التكوين والتشريع. 

لِيُحقَّ الحقّ ويُبطل الباطل - //8. 

ويه الله الباطل وجي اطق بكلياقه - 19 /1؟. 

فيعيت الله المي وهى تكرينهوخلهه وما شاء وكثره ويويل ما عنعوا بأعويةيي 
وغيروا بتايلهم وأحدثوا وأبدعوا فها بينهم. 

أفبالباطل يُوْمِنُونَ ويِنِعْمَةِ الله يكفرون ‏ 71 / 317. 

أي يكفرون بنعم الله تعالى وبما أعطاه وخلقه وأحية تكويناً أو يريف 2 
يتبعون الباطل ويؤمنون به في مقابل تلك الحقائق الثابتة. 


مصبا ‏ البَطن: خلاف الظَهْرء وهو مذكّرء والجمع بُطون وأبطّن, والبتطن دون 
القبيلة» مؤنّئة, وإن أريد الحي فذكّر. والجمع كا تقدّم, وبَطّن الشيء يَبِطْنُ من باب 
قتل: خلاف ظَهّرء فهو باطن, وبَطّنته أبطنّه: عرفته وخبرت باطنّه. والبطانة: خلاف 
الظهارة. وبْطِنَ فهو مَبُطون: عليل البطن. 
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ام بطن 


مقا بطن: أصل واحد لايكاد يُخلف, وهو إنسييٌ الشيء والمقَبلٌ منه. فالبتطن 
خلاف الطزر فول يلك الس الاصرية بطتب وباط الآنرء اعلمه كاذف 
ظاهرف. .وا هال هو الباطع لأ لد ع الأعيام بثيراً: طول تطنيك هذا الأميو إذا 
عرفت باطنه. والبطين: العظيم البطن. والمذطون: العليل البطن. والميطان: الكثير 
الأكل. والبطان: بطان الرّخل وهو حزامه, وذلك انّه يلي البطن. ومن هذا الباب 
قوهم لِدَّخَّلاء الرجُل الذين يَبِطُّنونَ أمره: هم بطانته, لا تتّخِذوا بطانةً من دونكُم . 


أن الذي يظهر من تحقيق موارد استعبال مشتقّات هذه المادّة: أن الأصل الواحد 
فيها هو مقابل الظهور وخلافه. ولا كان باطن بدن الحيوان عبارة عن المعدة لوقوعها 
في وسط البدن وخخلام داخلها ولكونها ذات مَدخل وتخرج: فأطلقَّ ها البطن. وباعتبارها 
صم اطلاق الظهر على ما وراءهاء ومهذه المناسبة أيضاً أطلق الببطن على ما دون القبيلة, 
لكونه في باطن القبيلة أو في بطنها وداخلهاء ثم اشتقّت منه الفعل بالاشتقاق الانتزاعي, 
فقيل بطنتٌ الرجلّ إذا ضربتٌ بطنّه. وكذلك البطين والمبطون والمبطان. 

وَلا تَقْرَيُوا الفَواحشٌ ما ظَهَّرَ منها ومَابَطَنَ ‏ 7 / .١0١‏ 

أي ما ظهر من الأعمال القبيحة وما خني منها في أعين الناس. والفواحش ما 
كان باطلاً صصريحاً وخالفاً للحقّ والحقّ هو الله المتعال وتكوينه وتدبيره والنظام في 
العالم ولوازمهاء فا كان خلاف هذه الحقائق فهو باطل ومن الفحشاءء كالشرك والكفر 
والنفاق والعصيان والظّلم لعباده والإفساد والطغيان ومايخالف حقوق العبوديّة وحقوق 
العباد إنفراديّاً أو اجتّاعيّاً وما يظهر أو يبطن. 


0 


قل إِفاحَدّمَ رَبْ الَواحشٌ ما ظَهّرَ مِنها ومابّطّن - 1 / 88. 
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بعلن م 

وذَرُوا ظاهرٌ الاثم وباطته ك/ 5١‏ 

وقلنا إن التشريع هو توضيح ما ابهمّ في التكوين وتبيينه, ولا اختلاف بين 
التكوين والتشريع, والتشريع هو تكميل التّعمة وإقامها ‏ وَأَسْبَعٌ عَلَيْكُم نِعَمَهُ ظاهِرَة 
وباطِئّة - ٠١/7١‏ اليَوْم أكملتٌ لَكُم دينكم وأَقَمْتُ عليكم نِعْمَتِ . راجع مادّة 

لاتتغدرا طانة بن روك 111/٠‏ 

لايبعد أن يكون البطانة مصدراً في الأصل من البطون كالخياطة والسّفارة: 
ثم جعل برعنى المفعول وإسما للمبالغة, فهو بمعنى السّريرة وباطن اللباس ومن يُتَخذ 
للأسرار وخاصّة الرجلء فاليطانة من الأصحاب من يكون مخصوصاً ومقام صحبته 
مخفيّاً ومّن يُلق اليه الأسرار. 

مُتَكِئينَ عَلى فُدْش يَطَائَئها مِن اسْتَبْرّق “قة كم 

البطائن جمع البطانة, والمراد أَنّ بواطن الفُرش وأصل نسجها من الديباج, 
فكيفٌ بظواهرها المشاهدة. 

ِبَطَن مَك يشي على بَطنه نَذَرْتُ ما في بَطني , مِن بُطون أمهاتكم. ماني 
بُطونه , في بُطونٍ هذه الأنعام , ما يأكلونٌ في يُطونهم . 

فيظيو أ الظن مطل ما يقابل الظير مو يلدع أو حيواق» أن اتساق و علة أو 
رحماً أو مطلق ما يبطن ويكون في مقابل الظّهر. وفي هذه دلالة أيضاً على أن الأصل 
فيها هو البُطون. 

هُوَ الأول والآخدٌ والظّاهءٌ والباطنٌ -/ه / ". 


أي الظاهر عن العوالم والباطن عنها - فَلَّهُالمثل الأعلى ‏ ومّن عَرَف نفسّه فقد 
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م بعث 


عرف ربه: 


فنقول: إذا أردنا أن نعرّف النفس من زيد وروحهء وقلنا إِئّْا هي الظاهرة من 
وجوده والباطنة منه: بمعى أنّ كلّ عضو من أعضائه يصحٌ أن يُقال له زيد ومن زيد 
وليس بزيد. وكذلك روحه الحاكم الآمر المدرك المحيط بتام أعضائه والسلطان في 


تملكة بدنه والباطن فيه: فهو زيد. 

الله العليم المحيط الح القادرء سلطان مملكة الوجود والحاكم في جميع العوالم 
وخالق الموجودات كلها والمتجل فيها بعظمته وقدرته والظاهر فيها بجلاله وجماله 
وهو نور السماوات والأرض وهو الحقّ المطلق الأزليّ الأبديّ الح القبيّوم - ألا كل 
شيءٍ ما سوى الله باطل. 

فهو الظاهر والباطن في عالم الوجود. وحقيقة هذا المعنى لايعرفها إلا مَن نوّر 
لله قلبه بنور المعرفة, ولايمكن معرفته حقّاً بالعلوم الرسميّة ومن شَقٌّ الشّعر بمتشابهات 
العلموالفليقة: 

فالله المتعال باطن عالم الوجود: إذ ما من إدراك وقدرة وقوّة وحياة ونور ووجود 
إل وهو من نوره ومن فيضهء فهو تعالى وتبارك روح العالم ونوره ولا حول ولا قوّة 
إل بالله العليٌ العظيم. فهو ظاهر بالتجليّات والقوّجات النوريّة. وباطن بالقوى والصفات 
ومبادي سالك راجع ماذة ظهر. 


ليسّ كيثله شَيءٌْ وهو السَميع البَصِير . 


مصبا - بَعئتٌ رسولاً بَعئاً: أوصلته, وابتعثته: كذلك. وفي المطاوع فانبعت, 
مكل كسرته فاتكسر. وكل شىء ينبعت بنقسه فإن القعل يتعدّى اليه بنفسه فيقال 
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0 لفن 


بعئته, وكلّ شيء لاينبعثُ بنفسه كالكتاب واهديّة فإنّ الفعل يتعدّى اليه بالباء. 
فيقال بعثثٌ به. وأوجز الفارابي فقال: بعئه أي أهبّه وبعث به وجّهه . والبعث الجيش, 
تسميةً بالمصدرء والجمع البُعوث. والبْعاث موضع بالمدينة. 

تنا ديعك: أضل واحد وهو الأثارة. :ويقال.ياضة الناقة, إذا اكرثنا. 

صحا ‏ بعّه وابتعنّه بمعفَ أي أرسله, فانبعت, فقوم كنت في جَيْش فلان 
وتعلده أي .ل خيسه الذي عت تعمد والعوت ايوش ,.وبعقث الناقة: أثرتها. وبعثه 


للَهُ من منامه: أهبّه. وبَغث الموق نَشْرهم ليوم البَعْث. وانبعث في السَيّر: أسرّع. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المفهوم المركّب من الاختيارء والرفع, 
للعمل بوظيفة معيّنة, ويعبّر عنه بالفارسيّة [برانكيختن] وأمّا التوجيه والارسال 
والإثارة والإهباب والإيصال وأمثالها: كلّها معاني يحازيّة. 

ثم إِنْ هذا المعنى يختلف باختلاف موارده: كبعث النبيّ للتبليغ. وبعث الموق 
للحساب والجزاء. وبعث الجيش للحرب والجهاد. وبعث النائم لأداء الوظائف, 
وبعث الناقة للشيء وهكذا. 

يعت الل النَيئِينَ مبشرين ومزرين - ؟ /1: 

فَبَعَثَ الله غُراباً يَئْحَتُ - 5 / ."١‏ 

مَنْ بَعَتّنا من مَرْقَرِنا - 76 / 67. 


خفن أن ينتكاك زثك فقاما ‏ ب ارود 
إأقالرا ككل اتعث انفلك - 17 
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ون بعلر 


ولكنكرة الله انبعاتقم - 1 / 57. 
إذ أَنبَعَتَ أشقاها - /9١‏ ؟١.‏ 

ولايخق أنّ اتتخاب هذه الكلمة فى هذه الموارد فى غاية اللّطافة والمناسبة: إذ 
الإرسال يستلزم السّير والحركة, وكذا التوجيه. والإيصال يُطلق بالنسبة إلى الإنتهاء 
إلى المقصود, والإثارة بمعنى التهييج, وقريب منه الإهباب. 

ولا كان النظر في هذه الآآيات الشريفة إلى بدو الأمر ونشُوئه وحدوثه وإيجاده: 
عبّر بكلمة البعث. فإّما ناظرة إلى هذه الجهة. والإرسال أو التوجيه ناظر إلى مرحلة 
بعد البدوٌ والنشوءء والإيصال ناظر إلى جهة آخر السَيُر. 


5-3 


بعكر: 

صحا - بعثر: الفوّاء بَعثّر الرجل متاعه ويحثره: إذا فوّقه وبدّده وقَلَّبَ بعضّه 
على بعضء ويقال بَعثرت الشيءَ وبحثرته, إذا اعترجعة وكسنته. وقال أبو عبيدة 
ف قوله تعالى - بَغْيْرَ مافي القفبور: أثير وأخرج, قال, وتقول بَعثرتٌ حوضي 5 هَدَّمته 
ويعقلث أشفلة اعلا 

البيضاوي: وإذا القُبورٌ بُعبررَت ‏ قُلِبَ تراءها وأخرجٌ موتاهاء وقيل إِنّه مرٌب 
من بعثٍ وراء الإثارة كبشمل.ء ونظيره بحثر لفظاً ومع . 

لسا ‏ وبُعثِرت ومْثْرَتْ لغتان. وقال الزجّاج: بُعثْرت أي قُلِبَتْ وبْعِتَ المؤق 
اْذيخَ فيها. وقال بَعثروا متاعهم ويحثروه إذا قلّبوه وفرّقوه وبدّدوه وقلبوا بعضّه فوقّ 
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بعار حون 


والتحقي 

أنه ليس ببعيد أن يأخذ الواضع حين وضعه أمثال هذه اللُغات من كلمتين, 
وأن تكونا منظورتين لفظاً ومعنى , كالبعثرة من البعث وكلمة أخرى كالعثر أو البثر أو 
الثرى. والبحثرة من البحث ولفظ آخر. ودعثر ودعكر ودعسر من الدّعَر ولفظ آخر. 
وهكذا. 

ويمكن أن تكون الزيادة بحرف تناسب ماقبلها تلقّظأًء وبالنسبة إلى هذه الزيادة 
وهيئة الكلمة: يحصل التغيير في المعنى أيضاً. 

وإذا الثقية ثقثت د 711 3 

إذا بُعْثْرَ ما في القبُور  3٠٠١‏ /4. 

أي قُلِب وبْعتَ قلباً شديداً. فزيادة حرف الراء في آخر الكلمة تدلٌ على الشدّة 
والبالغة وانجداد ماله البفيق وعةنا واشبعاب ال سردن الروك اكوا مه 
سر قد المفوة ولو لاق 

في الشافية [مخارج الحروف] والشديدة ما ينحصر جَرْىيُ صوته عند إسكانه 
في مخرجه فلا يَبِْي - ويجمعها ‏ أَجدُك قَطَبْتَ. والرّخوة بخلافها... وحروف الزّلاقة: 
ما لاينفك رُباعىٌ أو حماسي عن شيءٍ منها لسهولتها. وجميعها - مُوْبتقَلٍ . 

وفي الجاربردي - وحروف الرّلاقة وهي سنّة أحرف, تَيْمعها قولك ‏ مُرْتَقل - 
وما شكّيت بذلك لأَنّْ الرّلاقة أي الشّرعة في المنطق... وهذه الحروف ثلاثة منها 
ذولي وهي اللام والراء والنون» وثلاثة شَفَهِيَ وهي الباء والفاء والميمء وهي أحسن 
الحروف امتزاجاً بغيرهاء ولاتجد كلمة رباعيّة أو خماسيّة إلا وفيها شيء منهاء ومتى 
رأيتها خالية عنها فهو دخيل في العربيّة كالعسجد. إلا أن يشذ. 
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بحا بعد 


مصبا - بَعُدَ الشيء بُعداً فهو بعيد ويُعدّى بالباء وال همزة فيّقال يَعُدثُ به 
وأَبعَدنّهء وتباعَدَ مثل بِعُدَ وعدت بينهم تَُعيداًء وباعدتٌ مُباعَدةَ واستَئعدته: عدّدْته 
تعيداً. وبَعدَ بعَداً من باب تَعِبَ: هَلَكَ. وبَغد: ظرف مُبهم لايُفهم معناه إلا بالإضافة 
لغيره. وهو زمان متراخ عن السابق» فإن قرب منه قيل بُعَيْد. 

مقا دفو أصلان غلاف الثريعوطابل قبل قالوا العن كلاف الثري: 
والبُعد والبعَد: الحلاك ‏ كما بَعدَتْ تود أي مَلَكَتْء وقياس ذلك واحد. والأباعِدٌ 
خلافٌ الأقارب. وآمًا الآخر: فقولك جاءً من بَعدٌ كما تقول في خلافه: مِن قَبلٌ. 

صحا ‏ البُعد ضدّ القُربء وقد بَعَدَ فهو بَعيدٌ أي تباعَدَ. والبُعد والبعَد أيضاً: 
الهلاك, بَعِدَ فهو باعد. وتنخَّ غير باعد وغير بعد أي غير صاغِر . وبَعدٌ نقيض قبل 
وهما إسمان يكونان ظرفين إذا أضيفا وأصلهه| الإضافة» فتى حذفت المضاف إليه لعلم 
الخاطب, بَنيتهما على الضررٌ ليُعلّم أنّه مبيّ, إذ كان الضيّ لايدخلها إعراباً لأيبا لا 
يصلح وقوعهم| موقع الفاعل ولا موقع المبتدأً والخبر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القَربء ومن هذا المعنى أخذ مفهوم 
الظرفية للزمان أو المكان المتأخرء اتعده بالنسبة إلى الظرف الماضى أو الحال..وكذلك 
مفهوم الطلاكة والحقارة: للبْعد عن جريان العُرف والنظر والاعتدال المتوقع. 

وليعلم أن كسر العين في الماضي يدلٌ على الانحطاط والتغدّل والتسفّل, وهذا 
المعنى يناسب الاستقرار والأُصوق والعلل والأحزان, ففهوم الخلاكة والصّغارة المستفاد 
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بعر انضرا 


من بَعِدَ إغا هو بمقتضى الكسر في العين. 

الايقدا لين كي تمتك قرة 2151 هة 

أن ضّلالٍ يُعيد. في شقاتي يَعيد. 

يُراد البُعْد المعنوي . 

رَبّنا باعِدْ بَينَ أسفار نا 6”#/ 135. 

باعَدَه أي أَبِعَدَه بقيد الإطالة والإدامة ىا هو مقتضى باب المفاعلة أي طلبوا 
إيجاد الفاصلة والبُعد بين أسفارهم لملالهم عن كثرة السفر. 

اقيم نيت ذر ونا انقح رليك كي لوسية د اراد 

التعبير بالإبعاد دون البُعد: إشارة إلى قيام البُعد بالفاعل وتوجيهٌ إلى جهة 
الصّدورء وإلى أن هذا لطف وفضل من الله المتعال. 

ف الأخزاين قبل ومن تقذ كت + رك 


ظرف مبيّ على الم . 


مصبا ‏ البعير مثل الانسان يقع على الذَّكر والأنن. يقال حَلبتٌُ بعيري. والجمل 
جتزلة الرجل+ والناقة عتولة المرأء تقض بالك + والتكر والبكرة تقل القى والفعاة: 
هكذا حكاء جماعة ,ينتوم ابن السكيت والأزهري وابن جب ثمّ قال الأزهري: هذا 
كلام العرب ولكن لايعرفه إلا خواصٌ أهل العلم باللغة. وجمع البعير أبعِرّة وأباعر 
وبُعران. والبَعّر معروف. والجمع أبعار. 
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ا بعض 

مقا بعر: أصلان - الجمالء والبعر. يقال بَعيرٌ وأبعرَة وأباعِرُ وبُعران. والبعر 
بعرو 

ضحا -البعو من الابل منؤلة الانساق مب الناس. واليقرةواحدة التفر والأبعار: 
وقف يتك البعية والشّاة يبر بثراً. 

قع - (بعير) - ماشية. 

فرهنكق تطبيق - عبري - بعير: شتر واهر جارياى باربردار. 

لسا - البعر: وَلَنْ جاء بِهِ جمل بَعير, أي جمل حمارء وكذلك ذكره مقاتل بن 
سلياق ق شميرة:.وق زبوو .داوف |5 البعيز كل ماأمل ويفا لكل ما تمل بالعيرائية: 


30 
3 5 


والتحقي 


لايبعد أن يكون البعير في أصل اللّغة موضوعاً لكل ما تحمل من الحمار واجمل 
والفرس, ثم" غلب استعماله في الجمل. فلا ينافي القول بأنّ المراد من كيل بعير هو ما 
ضمله اللارء لنداو لد بيقهم بنواله العام , 


وتطيط أخايا رق داو كيل بيعو .. ١1‏ / 106 
نَفْقدُ صُواعَ امَلِكِ وَلَّن جاء به حمل بَعير - ١١‏ / 7/. 


أي ما يكال ويحمّل للبعير. 


٠ 
٠ 
٠ 

9 


مقا عض » صن واحدٌ وهى قرع الغ عيوكل طائقة بعد يعطق قال الخليل : 
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بعض رضن 


بعض كلّ شيءٍ طائفة منه. وبعضٌ مذكّرء تقول: هذه الدار متّصل بعضّها ببعض. 
وبقضتٌ الشيء تبعيضاً: إذا فرّقتَه أجزاءً. ويُقال إِنّ العرب تصلّ ببعضٍ كما تصلُ بما: 
ما رَخْمةٍ مِنَ الله ويم خطيئاتهم . قال: وكذلك بعض في قوله تعالى - وإن يك صادقاً 
يُصِبْكُم بَعْضٌ الذي يَعِدْ كم . وما شّذّ عن هذا الأصل التعوضة وهي معروفة, والجمعٌ 
بتعوض» وهذه ليلة بَعضّة ومّبعوضة, أي كثيرة التعوض . كقوهم مكانٌ سَبعٌ ومسبوع 
وَذَثث وملووب, 

صحا ‏ بعضٌ الشيء واحدٌ أبعاضه, وقد بِعْضْنّه تبعيضاً أي جرّأته, فعض . 
والتموزض «الئق بوالوالحدة عو 

مفر ‏ بعضٌ الثبيء: جزءٌ منه. ويّقال ذلك بمراعاة كلّء ولذلك يُقابّل به كلّ, 
قال بعضّه وكلّه. وجمعه أبعاض - بَعضُكُم لِبَعْضِ عدر وقد بقضتٌ كذا: جعلته 
أبعاضاء قو جد اندم والتعرضي لي لتظدمن ببضع ذلك اص تمقعها راان 
الل سائر الخخيوانات. 

مصبا ‏ بعض من الشيء: طائفة منه. وبعضهم قرول سوم مق سو أن 
يكون البعض جزءاً أعظم من الباتي, كالقانية تكون جزءاً من العشرة. قال ثعلب: 
أجمع أهل النّحو على أن البعض شيء من شبيء أو من أشياءء وهذا يتناول ما فوق 
النصف كالقانية من العشرة. قال الأزهريّ: وأجاز النحويّون إدخال الألف واللام 
على بعض وكل, إلا الأصمعيّ فانّه امتنع من ذلك. 


أن االعض تسبي ويفناق إل الكل سواء كان هذا الكل كلياً ونه إن 
بعض الظنٌ إثم. أو ضمن المجموع - أو يأ بعض آياتٍ ربّكء أو في ضمن القام 
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م بعل 


والمركُب - يما أو بعض يَوْم. وسواء كان ماديّاً ‏ بَعضكم لبعض فلك أء معويا - 
بعش ها وى إلياقا: ش 

والحاصل أنّ البعض يستعمل في الكريّات لا في الكيفيّات. 

والفرق بينه وبين الجزء والفرد: أَنّ البعض ينسب ويضاف دائاً إلى الكل ولا 
يصمٌ إطلاقه إلا بعد تحقّق الكلّ. وهذا بخلاف الجزء فيصمٌ إطلاقه على جزء لوحظ 
أن يكون جزءاً ولد ضلاحية الجزكية مطلتاء أى قبل التركب أو يعده: والفرد ما كان 
ملحوظاً مستقلاً في مقابل الجموع. 

وأمّا دخول الألف واللام على البعض: فلا إشكال فيه إذا أريد منه الجنس 
والمفهوم من حيث هوء أو تكون اللام عوضاً عن المضاف اليه. 

ولاوقهة ايسا آريايا ‏ 2 4 

الشرين للسويضى شم المضاف اليفن 

أن يَضْرِبَ مَثَلاً مابَعُوضَّةَ فَافَوْقَها ‏ 51 /1". 

صفة كذّلول ويُسمّى الذباب به لصغره في الحيوانات. والحال أنه بعض منهاء 
وافوذج في بعض الجهات عن الحيوانات المؤذية المضرٌة الكبيرة. 


بعل : 

مصبا - البَغل: الزّوجء يقال بَعلَ يبع من باب قتل بُعولة: إذا تزوّجء والمرأة 
بغل أيضاً. وقد يقال بَعلة كما يقال زوجة تحقيقاً للتأنيث, والجمع البُعولة - وبُعولَِمُنَ 
أَحَقٌ بِرَدْهِنَ , والتغل: النخل يشرب بعُروقه فيَسْتغني عن السّق. والبَغْل: السيّد. 
والَغل: المالك, وباعَلَ الّجلٌ امرأته مُباعَلّة ويعالاً: لاعبها. 
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بعل ام 


مقا -_بعل: أصول ثلاثة: فالأوّل -الصاحب. يقال للرّوج بعلء وكانوا يُسمّون 
بعض الأصنام بَعلاً. ومن ذلك البعال وهو ملاعبة الرجل أهلّه. والثانيى - جنس من 
الحَيّرة والدّهَشء يقال بَعِلَ الرجل إذا دَهِشَء ولعلّ من هذا قوهم امرأة بَعِلة, إذا 
كانت لاحن لبش القياب: والثالت.._التغل من الأرض: المرقفعة الى لأيضينها 
لمر في السّنة إلا مرّة واحدة. وتمًا يبحمل على هذا الباب الثالث: البتعل وهو ما شرب 


بعروقه من غير سَقٍ سماء. 


2 


صحا ‏ البَغل: الرّوجء وَبَعَلَ الرجلُ: صارَ بّعلاً. مَنْ بَخْلُ هذا؟ أي مَنْ ربا 
وصاحبها. والبغل النخل الذي يشرب بعروقه فيستغني عن السّق. يقال قد استبعَل. 
والبَعلٌ والعذئٌ واحد وهو ما سّقتة السّماء. وقال الأصمعى : العذيٌ ما سَقَيّه السّماءء 
والبَعلُ ما شرب يعُروقه من غير سَقٍِ ولا سماء. والبعل اسم صم كان لقوم إلياس 
(ع)» وبعلبّك: اسم بلد. وبَعِلَ الرجلٌ : دَهِشٌء وامرأة بَعلّة. 

مفر البّعل هو الذّكر من الرّوجين - وَهذا بَعْلي شَيْخاً. وجمعه بُعولة مثل فَخل 
وفحولة. ونا تُصور من الرجل الاستعلاء على المرأة فجِعلٌ ساسها والقاثم عليياء 
وسْمّيَ باسمه كلّ مُستعل على غيره, فسَمّى العرب معبودهم الذي يتقرّبون به إلى الله 
بَعلاً. ويقال أتانا بَعل هذه الدابّة, أي المستعلى عليهاء وقيل للأرض المستعلية على 
غيرها بعل ولفحل النحل بَعلٌّء تشبيهاً بالبعل من الرجالء ولما عظم حي يشرب 
بعروقه بعل لاستعلائه. وتُصوّر من البعل الذي هو النخل قيامٌه في مكانه فقيل بَعِلَ 
فلآن يامره إذا أدهش وفيت مكانه كروت الفحل ف مده 

لساب البثل: الأرض المرعفعة الى لاتصيبينا مَطَر الاموة واحد» فق الشنة. 
وقيل كلّ شجر أو رَرْع لايّسق. قال الأزهري: وقد رأيت بناحية البيضاء نخلاً كثيراً 
عروقها راسخة في الماء وهي مُستغنية عن السّقٍ وعن ماء الّماء يُسمّى بَعْلاً. واستَبعلٌ 
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0 بعل 


الموضع والنخلٌ: صارّ بَملاً راسخ العروق في الماء مستغنياً عن السّقٍ وعن إجراء 
الماء. والتعل: الرّوجء بَعَل يَبْعَلُ بُعولة فهو باعِلُ. قال الأزهري: وإنا سمي روج المرأة 
بَعلاً لأنّه سيّدها ومالكها. والبعل: صم سمي بذلك لعبادتهم ياه كانه رتّهم . ويقال 
أنا بَغل هذا الشبيء. أي ربّه ومالكه. وبَعِلَ بأمره بَعَلاً: َم فلم يَدرِ كيف يَصنعٌ فيه , 
والبَّل: الدَّهَش عند الرّؤْع. 


أن الأضل الوااحد فى هذه المادة: هو ما كان قائا بنفسه :وله جهة علد واستفناء 
وسيادة إل أكرانه: .هذا المعق لعلف مصاذقه باخدلاف المواردء قعل المراة زوجتها: 
ويعل السفل ماكان سعفياً عن السّق, والببعل لبعض الطوائف هو صنمهم. وبعل 
القى وسالكة وفاهية: وول الأنكنه با كان مر كنا هيا عن الطن. 

فالقيود المنظورة في مفهوم المادّة ملحوظة في جميع تلك الموارد. 

وأمّا الضجر والدهش: فلعلّه من آثار المفهوم: فإنّ السيّد كثيراً ما تكون له 
مسؤوليّة وتنوجّه اليه وظائف مخصوصة ليست لغيره. فقد يبرم وينذ بنصجر ويدهش في 
قبال هذه الوظائف وفوا 

ون إلياس لَِينَالموسَلينَ إذ قال لِقَوْمِهِ ألا تتقُونَ ند عون بَغْلاً وذ رونَ أحسَنَ 
الخالقين ‏ /ا” / .١76‏ 

والمراد مطلق مفهوم البَعل هم , من المالك والصهم والصاحب والمتموّل والسلطان 
وغيرهم. ويمكن أن تكون جملة - وتدّرونَأحسنّ الخالقين - قرينة على إرادة مطلق 
المفهوم, فإنّ ا حجوبين من الناس يتوجّهون إلى كلّ ما كان مؤثّراً في الظاهر في تدبير 
أمورهم وإصلاح معاشهم وتأمين حياتهم وجلب المنافع البهم. 
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بعت احض 


وإواء ا تاتقي غلبا شوواى 3 
وهذا بَعْلي ١كا/كلا.‏ 

وتعولبة أحن - 1١/5‏ 

يُراد الرّوج لإضافتها إلى المرأة والنّساء. 


وفي قع - [بَعَل] - زوج.ء مالك, سيّد. صاحب. 


صحا - البَعْت أن يَفجأكَ الي وأعظمٌ شيءٍ حينّ يَفجوٌّكَ البَعْتُ. بَغْتّه: 
فاجأه. ولقيته يَغتة: فجأة. والمباعتة: المفاجأة. لست آمَنْ بَعَاتِ العدوّ: فَجَاتِه. 

نكا يقش اص ولعي لكلقاين :عليف معد البفيه .وهو أن مقكا الغ ب 
وأعظمٌ شيءٍ حينّ يَفجِوكَ البغت. 

مصبا -بَغتّهِ بَْتاً من باب نفع: فاجأه. وجاء بَغتء أي فجأةً على غَرَة, وباعَتّه 

لسا ‏ البَْت والبَغْتّة: الفَخأة. وهو أن يَفْجأك الشيء. وقد بَعتَدُ الأمر يَبْعَنُه 
بَغْناً: فَجِنّه . والبَاعَمَة : المفاجأة. 


أنّ الأصل في المادّة: هو مواجهة شيء دفعة وبدون مقدّمة ظاهرة. 
جاءَتبُم السّاعة بَغْتَةَ - 7 / ."١‏ 


أَخَدْناهُمْبَقْتَةَ ‏ " / غ4. 
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رين بغض 


أن يَأتيكم العَذابٌ يَعْتَد ‏ 79 / 00. 

إن أتاكم عَذْابُ الْويَفْتَةَ أو جَهْرَهٌ - < / /لأ. 

فقابلة البغتة بالجهرة تدلّ على أَنّ حقيقة البغتة: عبارة عن إتيان شيء بدون 
إعلام وإظهار. فإِنْ الجهرة هو العيان والظهور. 

ومهذا يظهر الفرق بين البَغتة والقَجأة: فإنّ الفجأة هو الاتيان بدون مقدّمة 
والهجوم دفعة. وأكا البغتة فهو الإتيان من غير عيان وإظهار. 

فجيءٌ الساعة والعذاب ولخد من هذا النوع . وهذا التعبير ألطّف من الفجأة, 
إن ععينيا لبين يالا نقلمة وبل جلا مقن :ظاهرة: 

فعلى هذا لايصحٌ التعبير في الآية ‏ أتاكّم عذاب الله فَجأة أو جهرة. 

ويدلٌ على هذا المعنى أيضاً: جملة - وأنتم لا تَشْعُرون ‏ بعد آية 9؟/ 00 
ولا/رهةو55/١٠5و‏ 689 وغيرهاء فإنّ البغتة هو المجيء بدون إعلام وإظهار, 
وأكا | لللثعانت ترجودة: فيكوق ذكر هذا التيد :بعد كلنة التجأة ب واتدأء لنقدان للك 
ظاهرة أو باطنة فيها حيٌّ يمكن الشعور بها. 


بغض : 

مقا بغض: أصل واحد وهو يدلّ على خلاف الحبٌء يقال أبفضئه أبفضه. 

مصبا - بَعْضَ الشيءٌ بغاضة فهو بَعيض» وأبغضته إبغاضاً فهو مُبغْض . واللاسم 
البُغض. قالوا ‏ ولايُقال بَعَضْئّه . وبَعْضّه الله تعالى للناس فأَبعَضوه. والبغضة والتغضاء: 
شدّة النبغض. 

أسا ‏ هو من أهل البُغض والبِغضّة والْبِمضَّة والبفُضاء. وقد بَعُْضٌ بَغاضّة 
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بغل فر 


وقد أن بغضتة وباغضته: وييتها| مياغضة: وما رايت أفيد تباعٌضاً منهاء وم و 


أنّ البغعض ضدّ الححُبٌء والتغضاء مصدر كالدعوى.ء والبُغض صفة نفسائيّة في 
قبال الحبٌ, فإذا اشتدٌ وظهر في مقام العمل فهو العداوة, فإنّه مأخوذ من التعدّي, 
وبيهم| عموم وخصوص من وجه. 

وأَلقَْنابَئِئَكُم العداوَةً والبَعْضَاء ‏ 0 / 14. 

ا يُريدُ الشيطانٌ أن يوقع بَينكُم العَداوَةٌ والبَقْضَاء ‏ 0 / .1١‏ 


5 ع اولوت 0 : 00 
وبّدا بيننا وبينكم العداوة والبَغضاء ابّدا ب *ك/ة. 


مصبا ‏ البغل: معروف, وجمع القلّة أبغال, وجمع الكثرة يغالء والأنى بَغلة, 
وا جمع يَغْلاات مثل سَحّدة وسَجّدات. 

مقا بغل: يدل على قوّة في الجسم . من ذلك البغل. قال قوم: سمي بذلك لقوّة 
خلقه. وقد قالوا سمي بَغلاً من التبغيل وهو ضربٌ من السير. والّذي نذهب اليه أنّ 

لسا ‏ التغل: هذا الحيوان السّحَاجٍ الذي يركب, والأنثى بُغلة, والجمع يغال, 
ومُبغولاء اسم للجمع. ونكح فيهم وبَعَلَّهِم وبَغُلهم : هجّن أولادّهم, وهو من الغل 


لأنّ التغل يَعجّز عن شَأَو الفرس. والتبغيل من مشي الإبل: مشي فيه سَعة. 
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شف بغى 


قر يفل قال اشدعاق -و القيل واليشان و التو البغل هو المتولدا من بين 
الحمار والفرس. وتبغُل البعيرٌ: تشب به في سّعة مَشيه وتُصوّر منه عرامته وخُبثه, 

حياة الحيوان -البغل ‏ هو مُركْبٌ من القّرّس والحمارء وهو عَقِي” لايولّد له 
وي" الطّباع ما تجاذبته الأعراق المتضادٌة, وإذا كان الذكر حماراً يكون شديدٌ الشبه 
بالفرسء وإذا كان الذكر فرساً يكون تنديت الشّبه بالحار: .ومن العجب أن كل عضو 
فرطعديهه بكرن ببق الفرفن شاوه وكدلك أخلاقه لبن له ذكاء القرسن ولا يلانة 
اننا 


9 البغل اسم على وزان فلسء, متوسّط بين الفرس والحمارء كما في الآية 
الشريفة, ومأخوذ من كلمتى البلوغ والغلبة بالاشتقاق الكبير, ولعلٌ الدلالة على قوّة 
الجسم باه يويد الى . وأمًا اشتقاق صيغ بَعَلَ وبَغْلَ وتبغُلَ وأمتاها: فانتزاعيّ. 

والشَّأو: علو اههمّة. والتهجين: التقبيح. والسّحَاجٍ: شديد الجري. 

والخيْل والبغال انيرا كبوها وزيدة - >8/5: 


بعى : 

مصبا ‏ بغيتّه أبغيه بَغياً: طلبته. وابتغيته وتبعّيمُهِ : مثله. والاسم البّغاء وزان 
غراب. ويقبقق أن يكون كذا: مغعدام يلدت ثذياً مو قدا لخخسن تركد واستع ال ناضيه 
مهجور, وقد عدوا يُنبغي من الأفعال التي لاتتصرّف, فلايُقال انبغى, وقيل في توجيهه 
إِنَّ انتبغى مطاوع بَغى ولايُستعمل انفعلَ في المطاوعة إلا إذا كان فيه علاج وانفعال 
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بغى اننا 


مثل كسرته فانكسرء وكا لايُّقال طلبته فانطلب وقصدته فانقصد لايُقال بغيته فانبغى, 
وأجازه بعضهم. وحكى عن الكسائي: إِنْه سمعه من العرب وما ينبغي اذيكزى كذا 
أي ما يستقيم أو ما يحسن. وبغى على الناس بَغياً: ظلم واعتدى, فهو باغ. والجمع 
بُغاة. وبغى: سَعى في الشناة» وقه القرقة الباغية: لأا غدلت عن القصدء واضله 
من بَعَى الجُرحٌ إذا ترامى إلى الفساد. وبَقَّتْ المرأة تَبِغي بغاءً: فَجرثُ, فهي بَغىّ, 
والجمع بغاياء وهو وصف مختصٌ بالمرأة» ولايُقال للرجل بَغيٌ, والبَغّ القينة وإن 
كانت عفيفةً لتبوت الفجور ها في الأصلء ولايُّراد به الشَّمم لأنّه اسم جُعِلَ كالللقب. 
ولي عندهٌ بغية وهي الحاجة الت تبغيهاء وضمّها لغة. وقيل بالكسر الهيئة وبالضمٌ 
الحابنة: 

مقا بغى: أصلان, أحدهما طلبٌ الشيء, والثاني جنسٌ من الفساد. فن 
الأول بَيتُ الشيء أبغيه إذا طَلبتّه. ويقال بغيتٌك الشيء إذا طلبته لكء وأَبغيتكَ الثيء 
إذا أعنتّك على طلبه. والبُغيّة: الحاجة. وما ينبغي لك أن تفعلَ كذاء وهذا من أفعال 
المطاوعة, تقول: بغيثٌُ فانبغى كا تقول كسرتّه فانكسّر. والثاني ‏ بَغى الجرح إذا 
تزاف إلى الفسناف ثم يشتقٌ منه ما بعده. فالبغيٌ : الفاجرّة ‏ بَعْتْ تبغي يغاءً وهي 
بَغىّ» ومنه أن يَبْغْي الانسانٌ على آخر, ومنه بَغيٌ المطرء وهو شدّته ومُعظمه. وإذا 
كان ذا بَغي فلابدٌ أن يقع منه فساد. والبغي : الظّلم . 

صحا ‏ الغ : التعدّيء وبَعّى الرجل على الرجل: استطال. ويَغى الوادي: 
ظلّم. وكلّ مجاوّزة وإفراط على المقدار اْذي هو حدٌ الشيء فهو بَغْىٌ. والبغية مثل 
الجلسة التي يبتغيها. والبُغية: الحاجة نفسها. وبَعّتٍِ المرأة: زَنَتء فهي بَعْىّء وما 
كانت أَمكِ بغي مثل - يَلحَفةٌ ججديد. وَغيثُ الشية: طلبته. وتغيتك الشيء: طلبته 
لكَ. وينبغي لك: فهو من أفعال المطاوعة - بغيته فانبغى. وأبغيتُك الشيء: جَعلتّك 
طالباً له. وابتَقيْتٌ الشيء وتَبِعْيتُهِ إذا طَلبتهِ وبَغيته. 
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م بغى 


مفر ‏ البّغي: طلبُ تجاوز الاقتصاد فيا يُتَحرّى, تَجاوّزه أو لم يَتَجاوزه, فتارةً 
يُعتبّر في القدر الذي هو الكنيّة وتارة يُعتبَر في الوصف الذي هو الكيفيّة, يقال بَغيتُ 
الشيء إذا طلبتَ أكثر ما يِحبُء وابتغيثٌ: كذلك -لقّد ابتغوا الفتنة. وبَعّى اجرح : 
تجاورٌ الحدّ في فساده. وبَعَتِ المرأةٌ بغاءً: إذا فَجَرَتْء وذلك لتجاوزها إلى ما ليس لها 
- ولا تُكرِهُوا قَتَياتكٌم على البغاء إن أرَدْنَ تَحَصّناً. وبَقّت السَماءُ: تجاوَرّث في المطر 
حدّ الحتاج اليه. وبغى : تكب . وذلك لتجاوزه منزلته إلى ما ليس له. ومتى كان الطّلبُ 
لشيءٍ تحمود فالابتغاء فيه تخْمود ابتغاءَ رَحْمَةِ من رَبك . وينبغي : مطاوع بَغىء فإذا 
قبل ينبغي أن يكون كذاء فيقال على وجهين: أحدهما أن يكون مُسخَراً للفعل _النارٌ 
بعتي أن ترق التقب, والناق غل معق الاسنشهال ينين أن يعطى لكردية. 


أن الأصل الواحد في هده ألما هو الطلت الشديد والارادة الأكيدة. وهذا 
المعنى يختلف باختلاف الموارد والاستعمالات. 

فإذا استعملت بحرف عَلِىء تدلٌ على التعدّي والتجاوز إرادة أو عملاً ‏ يَعَتْ 
إحداها عَلَ الأخرى , خَصْمانِ بَغئ بَعْضّنا على يعض . فَلا تَبِغوا عَلَِنَ سَبيلاً ينغي 

امالاكرسل الشبكر ةرم 

وإذا استعملت في موارد المنع والتحريم: فكذلك أيضاً. 

ولا كْرِهُوا قَتَياتِكُم عَلَ البغاء. 

ما حَدَّمْ رَيٌّ القَواحِش ما ظَهَرَ مِنا ومَابَطَن والإثمّ والبَغيَ - 0 / 7". 
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نكن وب 


ودغي لاكشاب كر وان .د ار 
2578 يسَسَةٍ بشروا ليها - 16 / رت 


وكذلك إذا كانت قرينة أخرى لفظيّة أو مقاميّة: 


فن أآَضْطْءٌَ غير يا وَلا عاد ذلِكَ جَرَيْناهُم ببَغِْم » قا اختلّفوا إلا مِن بَعَدٍ ما 
جاءهم الإلتيفياً يات نا تت فرعَون وجُنودةُ بَغياً وعَدُواً. 

وَالّذِينَ إذا أصاتهُم البَغئْ هُم يَنْتَصِرٌونَ 47 / وى" 

فالتعدّي والتجاوز الزائد على الطّلب الشديد إِمًا يُستفاد بالقرائن: والأصل 
الواحد محفوظ في جميع هذه الموارد. 

وإذا خَلّت عن القرينة: فالمراد هو الطّلب الشديد. 

ذلِكَ ما كنا تَبْغ» قالُوا يا أبانا ما تَبِغي , أكَغَيْرَ دين الله يَبْغُونَ» ولتَِتَعُوا مِنْ 
َضلِه , تَبقُونَ عَرَض الحتياة الُنياء وابعمُوا إليه الرّسيلة. 

إن هدّة الطلب قد يكون مقثراأء ممع أن استعال هذه المادّة يكون في مورد 
يقتضي تحقّق الطلب الشديد, إِمّا لعظمة المطلوب وعلوّه - أن تَبْتَعُوا قَضْلاًمِن رَبُكُم , 
وابتغ فما تاك الله الدّارَ الآخرّة. 

وايكقوا اليه الوسيلة ..ه 257 

إيتغاء وَجْهِ الله إلا ابتغاء وَجْدَ رَبّهِ الأغلى ‏ 15 / .٠١‏ 

وإِمّا لحقارة المطلوب وكونه بعيداً عن التعقّل ومخالفاً للنظر الصحيح, فيحتاج 
طلبه إلى مؤونة زائدة. 

أغَيْرَ لله أبغي . أكَثَيرَ دين الله يَبْعُونَ أمَحُكْم الجاهلِيّة يَنِعُون. ومَنٍ ابتَغيتَ 
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سي بعر 


باعتبار سبق العزل. 

فظهر أنّ هذه المادّة ليست بمعنى الفساد ولا الزّنا ولا اللّلم والاعتداء ولا 
الحاجة ولا غبرهاءيل الحقيقة فيا فى الطلب الغديدء وهذا المعق يتطبق بالقرائق 
على مفاهيم مختلفة, باقتضاء المقام ا ب اليه. 

فإذا نسب إلى المرأة بطور مطلق من غير ذكر متعلّق له: فيستفاد منه الفجور. 

وإذا ذكر متعلّقه بحرف على : يستفاد منه الاضرار والتعدّي قولاً أو عملاً أو 
فكراً. 

وأكا الوق ين ضيكة الانطاء والختبغاء: هالاتيعاء اتفال ويدل عل القبول: 
فيقال بغيته ولداً فانبغى وبغيته أن يتخذ ولداً أو ولا أو يتعلّم 6 أو يتخذ ملكاً 
فانبغى. أي قبل ذلك الطّلب والاتحاة: أو لم ينبغ ء وبغيت الولد والشعر والوليّ والملك 
فانبغى كلّ واحد منها - لا يَنْبَغى لأَحَدٍ ما يَنْبَغي للرّحمن . 

وأمّا الابتغاء: فهو افتعال ويدلٌ على المطاوعة والموافقة, في مقابل المنع والإباء 
وامخالفة. فيّقال اكسي أى كنس طوعاً ورغبة» وابتغى أي طلب بالطّوع. وقد يكون 
اللّوع في جانب المفعول كما في مع النيء ووصله فاجتمع واتصل. 

وابْتَعُوا ماكَتّبَ اله لكم - 7 / 1817. 

يَبتَغُونَ فُضلاً مِنَ اللو ورضواناً - 05 /8. 

أكََيْ لله أبتغي حكماً - 7 / .1١4‏ 


لَقَدْ ابتَعَوا الفثتة ‏ 9 / 48. 


مصبا - البقر: معروف؛ وهو أسم جنسر «.وتطلق البقرة على الذَّكر والأنق 
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بقر يننا 


وإنا دخلت الماء لأثّه واحد من الجدسء وجمعها بثّرات» وبَقُوتٌ العي+ يقرا من باب 
قتل: شققته, وبقرنُه: فتحته. وهو باقر علم, وتََثَرَ في العلم والمال: توسّعَ , وزناً ومع 

مقا بقرّ: أصلان. وربما جمع ناش بينهما وزعموا أنّه أصل واحدء وذلك البق 
والعاى الترشع :فق الفى مبوقم اعد 

صحا ‏ البقر اسم جنس. والجمع بَقّراتء والبيقور: البَقَرء وأهل المن يُسمّون 
البقرة: باقورة. وبَقَوتٌ الشي بَقراً: فتحته ووسّعته, وكان يُقال لمحمّد بن علي بن 
الحسين عليهم السلام: الباقر: لتبّره في العلمء وثاقة يقير إذا شق بطنها عن ولدهاء 
والتقير حنافة ابن, 

الاشتقاق ص 788 -كلٌ شيء وسْعتّه فقد بَقّرته» والبَقّر والباقور والباقر 
والبيُقور. واحد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الشقٌّ مع توسعة, ومن هذا المعنى يؤخذ 
مفهوم الفتح والتوسّع. وأمًا البَقّر: فالظاهر أنّ أصل هذه الكلمة هو الوصفيّة. فهو 
مق ند تعدو فنع الباقر امول اينما ناس اننا زدمن بي سشائر الخنيوانادت 
بهذه الصفة, فإنّ آلة الدفاع والحرب له هو قَونه وبه يشي طَرَقَه شقَّاً. وليس له ناب 
ولا منقار ولا يخلب. 

ومِنَ الإبل اثنَيْنِ ومن البق رأثنين - 5 / .١55‏ 

فيشمل البقر على الذَّكر والأنثى, والإثنينيّة بهذا الاعتبار. 

قل آلذَّكَرَيْن حَنْ مأم الأنقين - 1/ .١154‏ 


000 4 000 ع ل 2 ا - 
وإذ قال موسى لِقَوْمِهِ إن اله يأمُركم أن تذبحواقرة - ؟ / /ا5. 
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رضنا بعع 


التاء للوحدة لا للتأنيثء كما في تمر وقرة. وتأنيث الضمائر والصفات باعتبار 
ظاهر اللّفظ . أو أن لأراة هنا هن النايت وشو يعي 

يُبِينْ آنا ما هي قال إِنّه تقول إنها برهلا فا رض . 

تذكير الفارض باعتبار غلبة الاسميّة عليه؛ فإنّه بمعنى الضَّخم المسنّ, كالبكر 
والعوان. 

سَبْعَ بََراتٍ يمان - .4٠7 / ١١‏ 

جمع بَقّرة أو بَقَرء وفعيل بمعنى مفعول يستوي فيه المذكّر والمؤنث كقتيل وسعين, 
أو أَنّه جمع سمينة. 
ب 

صحا ‏ البَقْعةَ من الأرض واحدة البقاع. والبَاقِعَُ الداهيّة - بْقِعَ الرجلٌ: رُميَ 
بكلامٍ فبيح أو بببتان. والبقيع مَوضع فيه أرومٌ الشّجر من ضروب شَقَ» وبه سي 
بَفِيعٌ العَرقَد وهي مقبرة. والغراب الأبقع الذي فيه سواد وبياض. والبَقّم في الطَيْر 
والكلاب بمنزلة البُلق في الدٌوابٌ. وبُقعان الشّام: خَدّمهم وعَبيدهم, لبياضهم وحمرتهم 
أو سَوادهم لأَنْهم من الرّوم وبلاد السودان. 

مقا بقع: أصل واحدء وهو مخالفة الألوان بعضها ببعضء وذلك مثل الغراب 
الأبقع وهو الأسود في صدره بياض. قال الخليل: البّقعة قطعة من الأرض على غير 
هيئة التي إلى جنبهاء وجمعها بقاع وبُقَع . أبو زيد: هي البَقعَةٌ أيضاًء أبو عبيدة: الأبقّع 
من الخيل: الذي يكون في جسده بُقَع متفرّقة مخالفة للونه ‏ أبو حنيفة: البتقعاء من 
الأرضين: التي يُصيب بعضّما الحطر ولم يُصِب الْبَعضّ, وكذلك مُبَقّعة, وأرض بَقِعة إذا 
كان فيها بقع من نبت: أبو زيد: كل جَوٌ من الأرضٍ وناحية بقيعٌ . والباقعة: الداهية. 


مصبا -البُقعة من الأرض: القطعة منهاء وتّضمٌ الباء في الأكثر, فتُجمع على بقّع 
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بقع إذرذنا 


مثل عُرفة وغُرف. وتُفتح فتُجمع على يقاع مثل كَلبَة وكلاب. والبتقيع : المكان المتّسِع ؛ 
ويُّقال الموضع الذي فيه شجر. وبقيع العٌوقد: بمدينة النبيّ (ص) كان ذا شجر وزال 
وبق الاسم. وهو الآن مقبرة, وبالمدينة أيضاً موقع يقال له بقيعٌ الرّبير. وبَقِعَ الغْرابُ 


- 
2 


بقعا من باب تعب : اختلفٌ لونه. فهو أبفّع وجمعه بقعان. 


3 
3 5 


والتحق 
أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو التخالف فى اللّون أو فى الكيفيّة الظاهرة, 
كالفيوان الأتعه والأرض التتتعاءء وخا النفيةه فى لملة جم ما ققد بدك الايد 


بمعنى ما يلقم . فهي موضع يختلف به عدّة قطعات من الأرضء والبَقيع مثلها. 
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عع بقل 


نروك مو غخاطة الراد القن ق الله الاوك بوالشوو ‏ را 


أى من الطلئة ميتس رو رقو التوقه من اله جمال: 


وأمّا جهة هذه البقعة: فهي واقعة في جنوب صحراء سيناء. وقد مرت خريطتها 
في البحرء فراجعها. 

وأَمّا طريق موسى (ع) من أرض مَدين إلى هذه البقعة: فالظاهر أَنّه من مَدِين 
[وهي واقعة في جهة الجنوب الشرقّ من ثمال البحر الأحمر ‏ راجع مّدين] إلى أن 
يوق مدينة الشيخ 556 وهي ميناء في الجهة الشرقيّة من بوغاز تيران [موصل 
خليج العقبة والبحر الأحمر ] ثم يُعبر بها خليج العقبة في مراكب بحريّة في ساعة ونصف 
إلى ميناء النبك وهي درب التجّار من الحجاز إلى مصرء ثم يُوق قريباً من طور سيناء 
في ثلاثة أَيَام. 


وبين ميناء الشيخ حميد وميناء النّبك قريب من سبعة أميال. 


مصبا ‏ البقل: كلّ نبات اخضيرّت به الأرضء وأبقلت الأرضٌ: أنبتت البتقل 
فهي مُبقلة على القياس, وجاء أيضاً بقلة وبقيلة. وأبقلَ القومٌ: وجّدوا بقلاً. والباقلا 
والباقلاء. 

صحا ‏ البقل معروف. والواحدة بقلة. والبقْلة أيضاً: الرجلة وهي البَقلة 
الحمقاء. والمبّقلة: موضع البّقل. ويقال كلّ نبات اخضرّت له الأرض فهو بّقل. وبِقَلَ 
وجة الغلام يبقل بُقولاً: خرجّت لحيته. ولاتقل بَقَلَ . وبق نابٌ البعير: طَلَّع . وابتقل 
الحمار: رَعَى البَقل. 
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بقل عم 


مقا بَقل: أصل واحدء وهو من النباتء واليه ترجع فروع الباب كلّه. قال 
الخليل: البتقل من النبات ما ليس بشجر دِقٌّ ولا جلٌء وفرّق ما بين البتقل ودِقٌّ الشجر 
بغلّظ العود وجايده إن الأمطار والرّياح لا كير عيدانها تراها قائة أُكِلَ ما أكِلَ 
وبق ما بَق. وقال ابتقلّ القوم: إذا رعوا البَقل. والإبلٌ تَبْتَقِلٌ وتتبقّلٌ: تأكل البقل. 
وأيقلت الأرضق ويقلة» أكف التعل ,فين ققلة: والمقله بوالمقالة ذا الحفل: 
أرض بَقِلّة وتقيلة: كثيرة البقل. قال أبو زياد: البقل اسم لكلّ ما ينبت أُوَلاً. 

الاشتقاق ص ٠05‏ - بقل النَبْثُ: ظَهَرَ. وبَقَلَ شاربُ العُلام : بدا. 

لسا -بَقَلَ الني5: ظَهَرَ. والبَقْل: معروف. وِبَقَلَ النَبثٌ يبقل بُقولاً وأبِقَلَ: 


أن الأضل الواحد ق هذه المادة: حو الظهور بالنيت والفق لا مطلى الظطهور: 
وخروج الشّعْر والناب: نوع من النّبتء فإِنْه خروج شيء من شيء ونشوؤهء من 
التبائات أو غيرها. 


ظهوره ونباته فقط: فهو البّقلء كالنضراوات. 
فاذعٌ لَنارَبَكَ يحرج ناما نت الأرضّ من بُقلها - .1١ / ١‏ 
أي مما كان المأكول منه وهو نفس ما نبت وطلع من الأرض لا مره. 


وفى البيضاوي البقل ما أنبتثةُ الأرض مِنّ المُضرء والمراد أطاييه التى تُوْكّل. 
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حك "1 


اليه 

صحا بق الشيءٌ يق بقاء. وأبقاه الله. وبق منّ الشيء بقيّةء والباقية توضعٌ 
موضع المصدر ‏ فهّل تّرى كم مِن باقيّة أي بقاءء وأبقيتُ على فلان إذا أَعَيْتَ عليه 
ورحمته. ويقال لا أبقاكَ الله ولا أبق الله عليك إن أبقيتَ علي والاسم منه البقياء 
وكذلك البقوى. وَبَقيْتَهُ : نظرث اليه وترقبته. واستَبْقَيْتٌ من الشيء: تركثُ بعضهء 
والسؤقاة: اتضياأة, 

مصبا بق الشيء يق من باب تعب بقاءً وباقية: دام وثبّت. ويتعدّى بالألف 
فيقال أبقيته, والاسم التقوى والبّقياء ومثله القتوى والقّسيا والتّوى والثّديا وهي 
الاسم من الاستثناء. وطيء تُبِرّل الكسرة (في الماضي) فتحةً وتنقلب الياءٌ ألفاً فيصير 
بقاء وكذلك كلّ فعل ثلا سواء كانت الكسرة والياء أصليّتين بَقا ونّسا وقناء أو 
كان ذلك عارضاً كا لو بُني للمفعول فيقولون في هُّدِيَ وبىَ: هُدا وبّنا. 

مقا - بق: أصل واحدٌ وهو الدوام. قال الخليل: بق الشيء يق بَقاءَ وهو ضدّ 
الفناء. ولغة طيّ: بّق يَبْق, وكذلك لغتهم في كل مكسور ما قبلها يجعلونها ألفاً بق 
ورّضىء لمهم يكرهون اجتاع الكسرة والياء. ويقولون في جارية وبانية وناصِيّة: 
جاراة وباناة وناصاة. وهو يَئْق الشيء ببصره إذا كان ينظره ويرصّده. وَبَقَيْت فلاناً 
أبقيه إذا رَعيته وانتظرته, وبَقئنا رسول الله: انتظرناه. وهذا يرجع إلى الأصلء فانٌ 
الانتظار بعض الثّبات والدّوام. 

الفائق _بَقَيْنا رسولٌ الله ذات ليلة: انتظرناء والاسم مده الفورى قليت اليا قينأ 
واوا وكذلك كن قعلى إذا كانت إبم] كالتقوى والذخوئ :والشّؤوى» وإذا كانت ضنة 3 
تُقلّب ياؤها _صَدْيا وخَؤيا. 
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بقاء 2 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الفناء. ويدلٌ عليه تقابله به في - 
كل مَنْ عَلها فانٍ ... ويَثْق وَجِهُ رَبّكَ. وقريب من الفناء معنى النّغاد, كما في - ما 
عِنْدَكُم يَنْفدُ وما عِنْدَ الله بات . 

وما عِنْدَ الله باق - .55/5١5‏ 

وماعند الله خَيرٌ وأبق - 18 / +1. 

كل ماكان حدوديه أسدّ وحدوده أكثر: فالبقاء والعبات فيه أضغف» والقتاء 
والنفاد والزوال اليه أسرّع. 

فعالم المادّة في جميع مراتيها وطبقاتها وأنواعهاء أصلاً وفرعاً. جوهراً وعرضاً, 
قولاً وفعلا وفكراً, .وما يتسلّق بباء كلها ى.معرض الثناء - عا عد ةك جنقة- كل م 

فكلّ ما كان الحدّ فيه أقلّ : فالقوّة والشدّة والدوام فيه أقوى. إلى أن ينتبي إلى 
مَنْ ليس له نماية ولا حدٌ ولا ضعفٌ ولا حاجة بوجه من الوجوه. وهو الأزليّ 
الأبدئ الح القّوم القادر العالم. 

فكما أنّ لله المتعال أبديّ حقّ: فكذلك كل ما يتعّق به ويرجع اليه من ذات أو 
قل اقول اكلم 

يق وَجْهُ رَبّكَ ذو الجَلالٍ والإكرام هه /7؟. 

والآخْرَة خَيْرٌ وأبق - /لم / 17. 


وماغنة ال خَير وائق للذيق امثوا د 71 
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84 بقاء 

وعالّ الآخِرَة يقابل عالّ الدّنيا: فالأطف والرقّة فيه أكثر. والحدود والكثافة 
فيه أقلّ؛ فهو أقوى وأبق . فكذلك كلّ ما يتعلّق بهذا العالم: 

ولعذاث الكو امد وائق _ 1/2 

إنّ مفهوم البقاء إن اعتبر بنفسه فيعبّر عنه بكلمة - البافي والبقيّة. 

بيه الله خَيرُ لَكُم - 7/1١‏ 81. 

أي الباق عند الله ولله. وما يدّخر عنده من الثواب والجزاء والفضل. 

ما عِنْدَكُم يَنفدٌ وما عِنْدَ الله باق . 

والباقياث الصّالحاث خَيْرٌ عند رَبك - .05/١8‏ 

أي ما يبق من الأعبال الصالحة. 

وإن اعتبر بالنسبة إلى الغير: فيُعبّر بكلمة أبق - واللهُ خَيْرٌ وأبق . 

إن هذا الكلام من السحرة فى جواب قول فرعون - ولكَفلمن ينا شد عذاباً 
وأبق نوهكذا دورو رك خَيدوايق +37 

فإنّه في مقابل - ولا كُدَّنَ عَيْنَيْكَ إلى ما مَتّعنا به أزواجاً. 

وهكذا في سائر الموارد. 

وأمّا التعبير بكلمة - يَنِق - ويّئْق وَجْهُ رَبّك: للإشارة إلى تجدّد البقاء 
واستدامته في جميع مراحل فناء الموجودات - كُلُ مَنْ عَلها فان ... ويَئِقٌ . 

وأمّا الفرق بين البقاء والدوام والثبات. 

فان البقارو هو القباة صل سال سناقة وكرعا ممعضحية: 


ويعتبر في مفهوم الثبات: التحقّق ف نفس الأمر ويقابله الزوال. 
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بكر مع 


ويعتبر في الدوام الامتداد من حيث هو من دون نظر الى الحالة السابقة وثباتهاء 
أو إلى تحقّق الموضوع. 


بكر: 

الإشتقاق ص 4: - واشتقاق بكر من البَكُر وهو القت من الإبل: والجمع 
بكارة وأبكّر في أدنى العدد. ويقال بَكَوْتُ أبِكُرُ بكوراً وبَكّرتٌ تبكيراً. وكلّ شيء 
تعجّل فهو باكر وبه سمت الباكورة من النخل, ويقال رجل باكر ومُبكرء مِن بكر 
وأبِكَرَ. والبكّرة: ا حالة التي يُسئّق عليها. والبكر: خلاف الثيّب. والبكر من الناس 
والسّباع والدّوابٌ: التي وُلِدَتْ أَوّل بطن. واستبكَرَتٌ فلانة بفلان: إذا كان أَوّل ولدها. 
والبْكرة: الغداة. 

صحا ‏ البكر: العذراءء والجمع أبكارء والمصدر اليكارة. واليكر: المرأة ال 
وَلَدت بَطناً واحداً ويكدها ولدُّهاء والذّكّر والأنثى فيه سواء. وكذلك البكر من الإبل. 
والبكر: الف من الإبل. والأنى بكرة, والجمع بكار وبكارة أيضاً مثل فَخْل وفحالة. 
وسيرٌ على فرسه بُكرةً وبَكّراً: كا تقول سَحَرأً وقد بَكَدْتُ وأَبِكُدُ بكوراً وبكّرتٌ 
تبكيراً وأبكرثٌ وابتكرت وباكرت: كلّه بمعنى. وكلّ مّن بادرٌ إلى الشيء فقد أبكرَ َيِه 
ريذن أن وشق كانت يكور باذ المغوب» 

مصبا - بَكَرَ إلى الشيء بُكوراً من باب قعد: أسرّعٌ أيّ وقت كان. والبكرة من 
الغداة جمعها بكر مثل عُرفة وغُرَفء وأبكار جمع الجمع مثل رُطب وأرطاب. وإذا 
أريد بكرة يوم بعينه: مُنِعَت الصّرف للتأنيث والعلميّة. وقال ابن جيٌ : الأبنية الثلاثة 
بمعنى الإسراع أي وقت كان. والبكر: خلال التّب رجلاً كان أو امرأة: وهو الذي م 
يتزوّج. والبَكر الفتى من الإبل» وبه كن . ومنه أبو بكر الصّدّيق. 
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8 بكر 


مقا بكر: أصلّ واحد, يوجع اليه فرعانٍ هما منه. فالأوّل ‏ أُوّل الشيء 
وبدؤه, والثاني مشتقٌّ منه. والثالث تشبيه. فالأوّل - البكرة وهي الغداة. والجمع 
البَكّر. والتبكير والبُكور والابتكار: المضيّ في ذلك الوقت. والإبكار: البكرة, كا أن 
الإصباح اسممٌ الصبح. وباكرثٌ الشيء إذا بكرت عليه. وبَكّرتِ الشجرةٌ وأَبِكّرَتْ 
وبكرت كر تبكيراً وكرت بكوراً: إذا عجّلت بالإثمار والينُع. فهذا الأصل الأُوّل» 
ونا سي ع له اللكرين الال والكرمن اللبك لق 1 تين قط 
والبكر من كل أمر أولف وأما الثالك فالبكرة الى تستق علييا. 


أن الذي يظهر من كلمات القوم واستعمالاتهم, أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة : 
هو الكون في المرحلة الأولى من برنايج أو جريان أمرء سواء كان هذا الجريان منتسباً 
إلى إنسان أو حيوان أو نبات أو جماد أو زمان, أو غيرها. فالبكر كالملح صفة مشئهة 
وهو مق ثبث لهذا المفهوء» يقال امرأة يكنء ابل بكر وشجرة بكر وؤمان بكر: 
والباكر فاعل وهو من قام به هذا المفهوم. والبكر بالفتم كَصَعب صفة أيضاً وغلب 
استعماله في الحيوان كا أنّ بكراً غالب استعماله في الانسان. والبكرة بالضّم فُعلَّة 
كاللقمة بمعنى ما يُفْعَل به. ومن هذا المعنى أُوّل الوقت من اليوم وهو الغداة. والبكور 
والإبكار مصدران يجرّداً ومزيداً فيه, والنظر في البكور إلى جهة نفس الفعل وفي 
الإبكار إلى جهة صدوره من الفاعل. ولعلٌ اطلاق البكرة على التي يُستق عليها: 
باعتبار وقوعها في أَوّل مرحلة من الاستسقاء, أو لكونها واقعة في رأس الحفيرة 
والبئ: 


ويدلٌ على هذا الأصل ورود هذه المادّة في مقابل الفارض والنَّيِّب والعَتِيٌ 
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بكر حك 
والأصيل: فان الفارض قريب من مفهوم اميق والقدم. والنّيّب مَن تفارق زوجها 
وترجع إلى بيتها السابقة. والعَشٌِ أواخر النهار إلى أن تنقضي ساعات من الليل. 
والأصيل قريب من معنى العشىّ. 

وهذه المعاني كما ترى تقابل مفهوم المرحلة الأولى من أمر. 

انبا بقر لا فاركل وله به عَوان بين ذلك - 47/١‏ 

عابدات سائحات تبات وكا كد رق 

أي اللائي لم يتزوّجن وكنّ في ابتداء مراحل العيشة والحياة. 

َجَعَلْنَاهُدَ أبكاراً ‏ 01 / 7. 

أي في صورة من كُنّ في حداثة السّنٌّ والشباب. وفي صفة من لم يتزوّج وهي 
غل الرحلة الأول من العيقة, 

اووطر ا وعينا رحن 

أي في ابتداء النهار وانتهائها. 

وَسَبّحْ يحَمْدِ رَبّكَ بِالعَشِىٌ والابكار - ٠١‏ / 00. 

أي بسبب الورود في ابتداء النهار للشروع في العيشة. وقدّم العثىّ على خلاف 
اللخرياق الطبيغية: قاد وروة ظلعة اللي بوكب تزه الافسالات الدكيوية.وق هذه 
الساعات فراغة كاملة للحمد والتسبيح والتوجّه إلى الله المتعالء ولايخق أن ورود 
اليل أيضاً من أعظم النّعَم الإلهيّة حقٌّ تحصل الاستراحة ويرتفع التعب والضعف. 

ومثلها فى الاشارة إلى مورد الاقتضاء للتسبيح والحمد. 

وأذْكر رَبّكَ كثيراً وسَبّح بالعَشٌِ والابكار - لد 


فإنّ تقديم العثيّ من جهة وجود الاقتضاء فيه للتسبيح والحمد كثيراً بسبب 
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لقنا بك 


حصول القراظة, 


فظهر أن تفسير البكرة بأوّل الصّبح. والإبكار بالببكرة. والبكر بالمرأة التي 
كانت باكرة عرفاً في مقابل الثيّب: غير وجيه. 


يل 


بك : 

مقا بكٌ: أصل يجمع التزاحم والمغالبة. قال الخليل: البكٌ دق العنق. ويقال 
ميت بكّة لها كانت تبكٌ أعناق الجبابرة إذا ألحتدوا فيها بظلم لم يُنظرواء ويقال: 
لأنّ الناس بعضهم يبك بعضاً في الطّواف أي يدفع. وقال الحسن: أي يتباكون فيها من 
كل ويف 

مفر - بك هي مكة عن مجاهد. وجعله نحو سَبَد وسمدء ولازب ولازمء وقيل 
بطن مكّة؛ وقيل اسم المسجد. وقيل هي البيتء وقيل هي حيث الطّواف, وشْمّي 
بذلك من التباكٌ أي الازدحام. 

البيضاوي - لَلَّذِي ببَكَة : هي لغة في مكّة, كالنبيط والفيط, وراتب وراتم 
ولازب ولازم. وقيل هي موضع المسجد. ومكّة البلد. من بكّه إذا زحمته, أو من به 
إذا دقّه. 

لسا بك النيء يَبْكَهُ بكاً: خَرَقه أو فرّقه. وبكَ فلانٌ يَبْكَ بكْة: زحم. وبَلكَ 
الربحل مبانحه نواه 


أن نقول إِنّ بكمّة اسم للبلد الحرام بمناسبة وقوعها فيا بين الجبال والصخور, 
وفي أراضي صلبة التي تبك مَنْ عر عليها. 
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بكم لق 

وبين بكّة ومكّة اشتقاق أكبر. وتعيين الأصيل منهم| غير وجيه, وهكذا القول 
أن بكّ عبارة عن البيت أو عن المسجد أو محل الطواف: ويدلٌ عليه قوله تعالى - 
وأو جه اهم لفاس للذى ياكة ثباركا 1/9 

فإنٌ كون البيت في البيت أو في محل الطّواف أو في مسجد ذلك اليوم لا معنى له. 

ولعل اختيار كلمة بككّة دون مكنّة في ذلك المورد: بمناسبة مفهومه, فإنّ وضع 
بيت لاستفادة الناس واستفاضتهم» ف مكان غير سهلة يبك مَن يسكن فيها وير 
عليها: من أعظم النّعَم الاطيّة. 

وما اخثيار حرق الباء. دون قد ببكة: فإن بكة ليست ظرفا للبينت بحيثك 
يستقرٌ البيت في داخلهاء كقولنا: زيد في البيت. بل بينهما ربط مخصوص. والباء تدل 
على ذلك الدبط. 

راجع - البيتء مكّة. في تعريف خصوصيّاتهم|. 


مصبا -بَكِمَ يَبْكّم من باب تَعِب فهو أَبكّم أي أخرّسء وقيل الأخرس الذي 
يولّد وخَُلِقَ ولا نُطقّ له. والأبكم الذي له نطق ولا يَعْقِلٌ الجواب, والجمع بكم. 

مقا يك أصلبوائمة فليل. وهر اللاوين :قال لتيل الأخرسن الذى ل 
يتكلّم هو الأبكم, وإذا امتنع من الكلام جهلاً أو تعمّداً يقال بكم عن الكلام. وقد 
يقال للّذي لايُفصح أنّه الأبكم. والأبكم في التفسير الذي وُلِدَ أخرس. ويقال بكيم 
في معنى أبكم وجمعوه على أبكام. 


مفر - حم بكم : جمع أبكم وهو الذي يولّد أخرسء فكلّ أبكم أخرس وليس 
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لد بكم 
كلّ أخرس أبكم. ويقال بَكمّ عن الكلام: إذا ضَعُفَ عنه لضعف عقله فصار كالأبكم. 

لسا البَكّم : الحتّرس مع عِِيٌّ وبَلّه. قال الأزهريّ: بين الأخرس والأبكم فرق 
في كلام العرب, فالأخرس الذي خُلِقَ ولا نطق له كالبهيمة العَجماء. والأبكم الْذي 
للسانه نطق ولا يعقل الجواب ولايحين الكلام. وقال ثعلب: البَكّم أن يُولّد الانسان 
لايَنطق ولايسمع ولا يُبصر. 


أن الماثة ندل عل خرس وشو عدم القدرة غل التكلىء وهو اغة من اللاذية 
والمعنويّ. وهذا هو السبب في اتتخاب المادّة, دون النرس. 

ِنْ شرّ الدّوابٌ عِنْدَ الله الصّمّ البْكم الّذِينَ لا يَغقلون - 8 / 7؟. 

والّذِينَ كَذْبوا بآياتناعُمٌ وبُكم في الظّلمات - 5/ 9". 

صَيٌّ بكم عمىٌ فهُم لايعقلون ‏ 7 / .١9١‏ 

أحدّهما أَبِكَمْ لا يَقدرُ على ثىء - /١7‏ 5/. 

وتتشرق يرع القياعة غل وجوه خيياونكا وها ١‏ / اذ 

المع أَوّل وسيلة لدرك الخير وتحصيل الصّلاح والوصول إلى العلم» ثم بعده 
النطق وبه يُستكشف ما يُجِهّل ويُستخبر ما يحتاج إلى البيان ويتبيّن ما في الضمير, 
أ بعده البصر حيٌ تشاهّد اللآيات والحقائق بعين البصيرة والبصر. 

فتحصيل اليقين والمعرفة يحتاج أُوّلاً إلى سمع العلوم. ثم إلى التبيين والتوضيح 
والتشري, ثم إلى المشاهدة والمعاينة. 

ولذا ترى ذكر الصَّي أَوَلةً, ثم البكم. ثم العُمي ‏ في الآيات. 
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بكى اهم 


وأمّا انعكاس الترتيب في الآية الأخيرة: فإِنّما راجعة إلى الحشر والقيامة 
ويوم الثواب والعقاب ورؤية نتيجة الأعمال» فينعكس الترتيب ويكون الحروميّة 
من البصيرة والشهود أوّلاً فانّه آخر مرتبة العلم وأفضلهاء فإذا اتتفت هذه النتيجة 
الشهوديّة بالعمى فَيُتوجّه إلى المرتبة التي تليها وهي البَككم والنطق, ثم إلى المرتبة التي 
بعدها وهي السّمع والصّمَم. 

ثم إِنّ البَكم هو العَجِرْ عن مطلق النطق, وهذا المعنى مفهوم كل أعمّ من أن 
يولّد ويُخلق عاجزاً أو يعجز بعوارض ثانويّة, كما في العمى والصّمّم أيضاً. 

وأيضاً إنّ هذه المعاني تشمل الصّمَم والبَكّم والعمى الظاهريّة والقلبيّة, والمراد 
هنا ما يرجع إلى قلوبهم وباطنهم أو الأعة منها. 

وامّأ ترك الواو في قوله تعالى - صم بكم عْمْىٌ - الخد اليكية العبية غل 
حصول حالة واحدة, فكأنّ مجموع الصّمم والبكم والعَمى أمر واحد شديد لا افقراق 
بيعا: وها لاق الآيخين ب عُسياً ويا ونا ص وبُكمٌ: فالواو تدلٌ على 
استقلالها وكون كلّ واحد منها مورد توجّه ورد فلكلٌ مورد بحسب معتناه 
وخصوصيّاته مقتض للذّكر أو الترك. 


مصبا - بَكّى يَبْكي بُكىّ وبُكاءً. وقيل القصر مع خروج الدّمعء والمد على 
إرادة الضّوت. ويتعدّى بالهمزة فيقال أبكيته. ويقال بكيته وبِكَيْتٌ عليه وبكيتٌ له 
وبكيته: بمعنى . وبكت امسا أمطرات: 

مقا حبكق - أضلان» أحدهها البكاء: والآخر تقصان الى وكلعه. فالأؤل - 
بَكَّى يَبْكي بُكاءً. قال الخليل: هو مقصور وممدود, وتقول باكيثٌ فلاناً فبكيّه. أي 
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م بكى 
كنت أبكى منه. قال الأصمع: بكيثٌ الرجل وبكَييه: كلاهماإذا بكيتَ عليه. وأبكيئّه : 
صَنعتَ به ما يبكيه. والأصل الآخر - قوهم للناقة القليلة اللّبن هي بكيئة. وبكى : 
لض مو أضله الم رمق نكات الناقة تبكا ؛ ذا فل لبعراء ويكدت تبكر ايضا. 

اننا وا مكقفو أيكته مدق بدو لكاب كثرة الأكاد. وتياك دكات البكاء. 
والبكي: الكثير البكاء. على فعيل. ورجل باكِء والجمع بُكاة وبُكىٌ على فُعُولَ مثل 
جالسن وخلوين: إله اثبع قلقوا الواو ياغ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الضحك. واختلاف معاني الصيغ 
على مقتضى هياتها الجؤّدة والمزيد فيها. 

وأكامعق: النفضان والقلة فيو غين مربوط يذه المناكةة بل عو سداو ل ماقة 
البكء بهمز اللام ‏ كما في كتب اللّغة. 


إلى البيان» وفي سائر الموجودات على ما هو مقتضى سرورها وحزنهاء وانبساطها 
وتأترهاء أي الحالة الَتى توجد بعد هذه البسطة والقبضة. 


فابَكَت عَلَهِمُ الّماءُ والأرض - 44 / 19. 


أي ما تغيّرت حاهماء ولم يوجد تغيير ولا اختلاف في نظم العالم وفي حركات 
السياء والارضى: 


ليِضْحَكُوا قليلاً وليبِكُوا كثيراً جَرَاء يما كانوا يكسبُون - 4 / 87. 
فإِنٌّ الانسان مقيّد وحدود في عام المادّة, ولازم له أن يعمل بوظائفه الإنسائيّة 
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بلد يدانا 


والإِهيّة. ويسلك إلى الله المتعال. ولا يتلوّن ولا يتلوّث ولايغقرٌ بالحياة الدّنيا وزينتها 
ومشتهياتهاء وهذا المعنى لاق بَسطأًء فكيف إذا كان متوجّهاً إلى أعماله السيّئة. 
ويَخِدُونَ للأذقان بكرن ويزيدهم كفوعا لقعي 
فإئّهم متوجّهون إلى أنوار الحقيقة والآيات الإخيّة وتجلي الجلال والعظمة, ثم 
يشاهدون فقر أنفسهم وضعفهم وقصورهم والحجب الي فيهم. 


بلد: 


مصبا ‏ البلد: يذَكّر ويونّثء والجمع لدان والبَلْدَة: البلّد. وجمعها يلاد مثل 
كَلبة وكلاب. وبَلَدَ الرجل يبِلِدُ مثل ضرّبٌ: أقامَ بالبلّدء فهو بالِدٌ. ويُطلق البَلّد 
والتلدة عل كل موضع من الأرض غامرا كان أونخلاء..وفي النتذيل - إلى بَلَد مَيْتِ- 
أي إلى الأرض التي ليس بها نبات ولا مَرعى فيخرج ذلك بالمطر فترعاه أنعامهم, 
فأطلق ا موت غل عد الات والرغى وأطلق الحياة عل وجودهناء ويلت الربعل 
بَلادةٌ فهو بليد: أي غير ذكيّ ولا فطن. 

مقا بلد: أصل واحد تتقارب فروعه عند النظر في قياسه, والأصل الصّدر. 
ويقال وضعت الناقةٌ بَلدّتها الأرض: إذا يقث ويقال تياد الرجلٌ : إذا وضع يّده على 
صدره عند تحيره في الأمر. والأبلّد: الْذي ليس بمقرون الحاجبين يقال لما بين حاجبيه 
بلدةء لأن ذلك يشيد الأرض اليلد والبلدة البجه» يقولوج هو تلد الأسيد أي 
ضدره والبلك حدر القري: .وقالوا: يل البلك الأمن وعتعة أبللاة, والقول الأول 
اشن وبَلّد الرجل بالأرض: إذا لَزِقَ نا وأيلد الرجل إيلاداً مثل ايمرا 


صحا بَلّد بالمكان: أقام به. فهو بِالِدٌّء والبَلّدة والبَلّد واحد البلاد والبلدان. 
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م بلد 


والتلافة عد الذكاء, وتيلد ترد متحيراً. وبلة بيدا خدرت بنفسة الأرضن. وأيلد: 
لَصِقَ بالأرض. والبلّد: الأئر. والتلدة: الأرض. واللدة: الصّدرء يقال واسع البلدة 
أي واسع الصّدر. والبلدة: نقاوة ما بين الحاجبين. 

مفر ‏ البلد: المكان المختّطّ ال دود المتأنّس باجماع قُطَانه وإقامتهم فيه. وسمُيت 
المقّازة بلداً لكوها مَوْطِن الوحشيّات. والمقيرة بلداً لكونها مَوْطِناً للأموات, والتلدةٌ: 
التلجة ما بين الحاجبين تشبيهاً بالبلد لتحدّده. وسُمّيت الكركرة بلدةٌ لذلك وربما 
استعير ذلك اصدر الانسان, ولاعتبار الأثر قيل بجلده يلد أي أثرء وجمعه أبلاد. 
وبََدَ: لزمَ البلّد. ولا كان اللازمُ لموطِنه كثيراً ما يتحيّر إذا حصل في غير موطنه قيل 
للمتحيّر بَلِد في أمره وأبلّد وتَبلَدَه ولكثرة وجود البلادة فيمّن كان جلف البدن قيل 
رجل بْلَدُ عبارة عن العظيم الخلق. 

لسا -البلدة والبلّد: كلّ موضع أو قطعة مستحيزة عامرةً كانت أو غير عامرة. 
الأزشرئ: البلده كل موضع مستحيز من الأرض عامرٍ أو غير عامر. خال أو 
مسكون. فهو يّلدء والطائفة منها بَلدَة. 


والتحق 
أو الأصل الراحدق هذه الكاةة+ شر قطعة دود من الأرطن مطلقاً غعاسرة أو 
غيرها. وإطلاقه عل السو بالا د نا قطعة حدودة عامرة مسكونة, والصَّيغْ المشتقة 
منها انتزاعي . 
فقوهم بَلِدَ بالكسر: بعنى لَصِقَ بالأرض وازمهاء وهذا باعتبار الكسرة. 
وقوهم بَلّدَ بالضرٌ فهو بَلِيدٌ: ينتزع من مفهوم البَلّد. فيُطلق على مَن انحط فكره 
وتَنرّل مقامه في مقابل الفطنة والذّكاء, فكأ نه صار كالأرض المدحوّة الساقطة الدانية. 
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بلد همهم 

وما التبلّد بمعنى التحيّر : فإنّ المتحير ينخفض ويضع رأسه فكأنّه يقرب من 
اللضوق بالارض: وهذا قريب من قوهم بَلِدَ أي لوق يالا ركن. 

وكا وسط الحاجبين: فهو موضع ووو المادين: فكا له يلدهيا: 

وأمّا الصّدر: فهو بلّد للحيوان والإنسان في بدنه, وفيه يستقرٌ الأفكار. ويجتمع 
ما به يتنر ويعمر القلب الذي في الصّدر. 

ويدلٌ على هذا الأصلء الإطلاق في الآيات الكرية هذه: 

سَحاباً ثقالاً سقناهٌ لبَكَدِ مَيّتِ فأندَلْنا به الما - 7 / 01. 

والبَلَد الطيّبٌ يخرج ناته بإذن رَبَّهِ - 17 / 08. 

إلى بَلَدِ مَّتِ فَأَحْيَيْنا به الأرضّ - 76 / 5. 

نبي به بَلدَةٌ مَيتاً ونُسقِيه - 75 / 14. 

فإنّ توصيف البلد بالموات والحياة وإحيائه وإماتته وإسقائه وإخراج النبات 
عنه: يدلّ على أَنّ المراد به الأراضي المزروعة والحدائق ذوات الأشجار, لا المدائن 
المسكونة. 

وما إطلاق البلذ غل المديتة: قباعتبار كوئه مصداقاً من 'مضاديقه الخاضة: 
وهذه المخصوصيّة لابدٌ في تعيينها من قرينة: 

لا أقية ببدا اللي وت جل بهذا البلد.. ٠‏ / ؟. 

وهذا البَلَدِ الأمين - 90/". 

دي أشكن هذا النلة اهنا 27154 

أن أعكة وم هذه الللدة ى 7 كر 


فأسماء الإشارة في هذه الموارد تعين المفهوم. 
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املعلق بلس 
فإذا لم تكن قرينة مقاليّة أو مقاميّة فيحمل على الاطلاق: 
َنّذِينَ طَقَوْا في البلاد - 7/45 .١١‏ 
الي إ يُخْلَقَ مِئلّها في البلاد - 45 /8. 
وتحيل أتقالكم إلى يلد لأككوثوا بالقية - +3/ لا. 
فلا معنى للتخصيص في هذه الموارد. 


بلس : 

صحا - أبِلّسَ من رَحمة الله: يَئْسَء ومنه سُمّي إبليسشُء وكان اسمه عزازيل. 
والابلاسن أيضاً: الاتكسان واللدريء يقال أبلكن قلا إذا شكت. خا . 

بضيا د اللائن نكل لاهو السع وهل فارسن معويية ولمع لمن 
وأبلتن الرجل |بلاساء سكت: وأبلش* أيشء وابليس أعسمة: وطذا لأبصرف 
للعجمة والعلميّة. وقيل عرب مشتقّ من الإبلاس وهو اليأسء ورد بأنّه لو كان 
عربياً لانصرف كما ينصرف نظائره نحو إجفيل وإخريط. 

مقا بلسّ: أصلٌ واحدٌء وما بعدّه فلا مُعوّل عليه. فالأصل اليأسء, يقال 
بلس إذا يقش + .ومن ذلك أشدق اسم إبليتنء كا له يكس من بزعمة الله. وسح هذا 
البامعة ا لضن ارس سكة: 


مقن ديلنين» الابلاين ادوع المشركن عن قذة الباسن, 


اذا الاباكين اقغال تقس الباسى العديد اذا كان ين بمو عمله ,نا ريه يونا 
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بلس /لامم 


وابتلاءً شديداً مع الخفض والفقر الشديد. واليأس: أعمّ من أن يكون بسوء العمل من 
قبل نفسه. والإفلاس أعمٌ من أن يلازم اليأس, والإبسال كما مر هو التسليم للهلاكة 
والابتلاء وليس فيه قيد الياس. 

ثم إن الإبلاس لم يُستعمل له فعل يحرّد بمعناه. ولا كان أفعلَ يدل على نسبة 
المادّة الى الفاعل على وجه الصّدور بعنى أنّ النظر فيه إلى جهة القيام والصَّدور. 
فيستفاد من هذه الطيئة الاختيار وإرادة العمل سواء كان لازماً أو متعدّياً. فعنى 
أَبلّسَ: مَن قامٌ به اليأس وصدر منهء وهذا بخلاف يَدْس: فإنّه بمعنى مَن ثبت وتحقّق 
له القنوط: يَئِسّ الّذِينَ كَفَروامِنْ دينكم, وإن مَسّهُ اشر قَيؤُوسٌ , لا يَيِأْسٌُ مِن رَوح 
ل أولئِكَ يَمِسُوا من رَحتي . 1 

وزع كار العاف تلك اموق ع 

أخذناهم بَغتةً فإذا هم مُيْلسُون - 5/ 64. 

أى يعتوم م اليأس 'العدين الوم بالمتقضن والفقر ها تمت أبدهه وفا 
احرهوا: 

فظهر أن الابلاسمرتبة سديدة وكاملة من اليآن: ولايتق أن اليأس. من 
أشدٌ العذاب يوم القيامة. ولا عذاب أشدّ منه. ومّن كان في حالة اليأس الشديد: 
لاتدرك عذاب الداز وأهواهاء ويسقيه الأسق والحسرة: ‏ قالو] ياخقز تتاغل ما 
فاطنا فمها. 

وما كلمة إبليس: قذكر الاختلاف فيلة: 

لمعب ص 7 وإبليس: ليس بعر وإن وافقّ أبلسَ الرجّلء إذا اتقطعت 
حجّته. إذ لو كان منه لصّرِفء ألا ترى أَنّك لو سمّيت رجلاً بإخريطٍ وإجفيل لصرفته 
في المعرفة. ومنهم مّن يجعل اشتقاقه من أبلس مُبِلِسٌ أي يَئِسَء, فكأنّه أبلس من 
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الاق بلع 


رحمة اللهء أي يَئْسَ منهاء والقول هو الأوّل. 

أقول: وم نجد أحداً يتعردض عأخذ هذه الكلمة. ويحتمل أن يكون مأخذه: 
مادّة [بالوس] - الخلوط وغير المغريّل, [بالسن] تتخلط وفرع 

أو مادّة [بالين ] ح بعت وقنس .وقد [بلاش] - 
الوط السرّيء. وبوليس سرّي -كا في - قع. 

هذا بمناسبة أن إبليس متحرّي وبوليس سرّيّ داخلي. أو أنه لم يكن خالصاً 
صافياً بل ممزوجاً ثم" امتحن وغربل - راجع شطن. 


مقا افطل واحد وهو ازدراد الثىء بَلَعتٌ الشثىء أبلعُه . والبالوع من هذا 
أنه يَبلّع الماء . 

مصبا - بَلِعثُ الشيء وابتلعته: بمعنى . والبالوعة ثقب في وسط الدارء وكذلك 
البلوعة, والجمع البلاليع . 

لسا بَلِعَ الثيء بلعاً وابتلعه وتَبلّعه وسَرّطه سَرْطأً: جَرَعهء والبّلعة من 
الشّراب كالجُرعة, والببلوع: الشراب. وبَلِعَ الطّعامَ وابتلعّه : لم يمضغه, وأبلعَه غيره. 


أن الماك قذل عل عدب دفعة . 
وقيل يا أرض أَبلّعى ماءَكِ - /١١‏ 8 - أي أجذبي إليك. 
والفرق بين الحذب والبلع وا جرع والشرط والرٌّرد: 
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بلغ المحاق 
أنّ الجذب مدّك الشيء إليك, وهو أعمٌ من أن يكون الجذب إلى جانبك أو إلى 
الداكلء تقال لمعت الرطوية البهولاف الخيل اليده 
والجرع: شربكَ على قلّة قلة. 
والسّرط والزّرد بينهما اشتقاق أكبر. أي البلع بالتدريج كما في الأكل. 
والبلع: هو ازدراد في مرتبة واحدة ودفعة. 


وبهذا يظهر السرّ في اتتخاب كلمة إبلعي في هذا المورد. 


مقا بلغ: أصل واحد وهو الوصول إلى الشيء, تقول بلغثٌ المكان إذا وصلتٌ 
إليه. وقد تُسمّى المشارّفة بلوغاً بحقٌ المقاربة - فإذا بَلَغْنَ أَجَلَمُنٌ . والبُلعّة: ما يُتَبلّعْ به 
من عيشء كأنّه يراد إِنّهِ يلغ رتبة المكثر إذا رضي وقنع. وكذلك البلاغة التي مُدَح 
بها النضيخ اللبان ديل بها ما تريد ول فى هذا جلو أي كناية. تلفت الله 
بفلان إذا اشتدّت. 

مفر البْلوغ والبلاغ: الإنتهاء إلى أقصى المقصد والمنتبى» مكاناً كان أو زماناً 
أو أمراً من الأموز مقدراًء ورم يعبر يه عن المششارقة عليه وإن ل .ينه إليه: 

مصبا ‏ بلغ الصبّ بلوغاً من باب قعد: فقد احتلّم وأَدرَكَء والأصل بلغ الحلمَ. 
فهو بالغ والجارية بالغ أيضاً, قال ابن الأنباري: قالوا جارية بالغ فاستغنوا بذكر 
الموصوف وبتأنيئه عن تأنيث صفته: كا يُقال امرأة حائض وامرأة عاشقء وريمًا أَنتَ 
مع ذكر الموصوف لأنّه الأصل. وبلغ الكتاب بَلاغاً وبُلوغاً: وصل. وبلغت القار: 
أدركت ونضجت. وقوهم لزمه ذلك بالغاً ما بلغ: منصوب على الحالء أي مترقّياً إلى 
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ان بلغ 


أعلى نهاياته. وبالغثٌ في كذا: بذلثُ الجهد في تتئعه. وفي هذا بلاغ وبُلغة وتَبلَعُ أي 
كفاية. وأبلغه السّلام وبَلّْه بالألف والتشديد: أوصله. وبل بالضيٌ بلاغة فهو بليغ: 
إذا كان يها طلق اللساق, 


أ حقيعة مف هذه الماثة :هو الوضول إلى الك الأغل وامرجة امسر هذا 
هو الفرق بينها وبين مادّة الوصول. فلا يُّقال ‏ وصلت القارء ولا وصل الصبىٌ ولا 
فصل شد 

وبهذا يظهر اللُطف في اختيار هذه المادّة في جميع موارد استعمالاتهاء فإنّ هذا 
القيد منظور ومحفوظ في كلّ واحد منها. 

وَابَكَعَ أشّدَهُ وإذابَلَعَ الأطفال منكم الحُلُم . فليا بَلَعَ معَهُ السّغى, وبَلَمَ 
أربَعينَ سَنةً» وبَلَفّتِ القُلوبُ ا حناجر. فَبَلَغْنَ أَجَلَمُنَ. إذا بَلَغُوا النُكاح. لَنْ تَبْلعَ 
الجبال, هَدْياً بالغ الكَغبّة. قَللْهِ الحجّةٌ البالعَة . 

هذا القَرآنْ لِأَنّذِرَكُم بِهِ ومَنْ يَكَعَ ‏ 7 / .١19‏ 

أي مَن بلعَ إلى حدٌ التوجّه إلى التكليف وأقبلَ إلى الله تعالى وبلعٌ الّشد في 
العبوديّة. 

فهّل عَلى الدٌسْل إلا الباغ المبين - 1 / ه". 

أي نفس بلوغ الأحكام التي توحى إلبهمء فهم موظفون في قبال التلاغ وتحقّقه 
من حيث هو في الخارج, من دون نظر إلى نسبته إلى الفاعل أو المفعول, أي إلى جهة 
اقدوزكاق أخل أو ال سهة الوقن كنااق صيفة كل فليين للرسول موضوغية 
ولا لمن يُبلّعْ إليه. بل المنظور بيان البلاغ ووضوحه في نفسه - هذا بلا للنّاس. 
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فبلوغ كلّ شيء بحسبه: فيُقال في السّير والوصول إلى منتهى المقصد: 

بع عطلع الشس. بَلعبِنَ ادن بلغا تجمعببهها. بَلَعَ مغرب الشٌّفس . 

وفي الوصول إلى منتهى المقصد زماناً: 

َبَلَْنَ أَجَلّهِنَ, وبَلغنا أجَكنا الذي أَجِلتَ كنا. ولتبلُُوا أجَلاَ مُسَمَىّ ‏ إلى أجَلٍ 
هُم بالقُوه. ش 

فالمراد بلوغهم إلى مُنتهى المقدار من الزمان المعيّن, فإنٌ الأجل غاية الوقت من 
الوماو والقاية اخر قدا رمن الدماة المدك قبل اناته: .وأنا يعن العام فلس فق 
الأجل. 

وقوطهم ‏ وقد تُسمّى المشارفة بلوغاً بحقٌّ المقارّبة ‏ فإذا بَلَغْنَ أَجَلْهنَ: غير 
وجيه. فإنّ البلوغ هنا بمعناه الحقيق كا قلنا. 

وفي الوصول إلى مُنتهى أمر: 

وقد بَلَفْتَ مِن لَدُيّ عُذراً وبَلَقّت القُلوبُ الحناجرّء إذا يَلَفّتِ الخلقوم, أبلعَ 
الأسباب. لَن تَبْلّْ الجبال. لِيَبِلُعَ فام نه أبلغه مأمنه. 

وفىي الإيصال إلى مُنتهى مقصد: أَبلَْتكُم رسالة ري . 


وفي مقام الإشارة إلى وقوع البلاغ فيهم: أَبلعُكم رسالاتٍ رَ 


عا 0 


بلو: 

مصبا بّلاه الله بخير أو شرّ يبلوه بلواًء وأبلاه وابتلاه ابتلاء: امتحنه, والاسم 
تلاء مثل سلام, والبلوى والبليّة: مثله, ولا أباليه ولا أبالي به: لا أهتم” به ولا أكترث 
له. 
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لخن بلو 


مقا - بلو: الأصل فيه نوع من الاختبار ويحمل عليه الإخبار أيضاً. بُلِيَ 
الانسان وابتلي : من الامتحان وهو الاختبارء ويكون البّلاء ف الخير والشرٌء والله 
يبلي العبدَ بلاءً حسناً وبلاءً سيّئاً. وهو يرجع إلى هذاء لأنّ بذلك يُختبّر في صيره 
وشكره: وعنا حمل على هذا الباب قوطم: أبليث فلاتاً عذراًء أي أعلمته وبئسه فيا 
بيني وبينه فلا لوم على بعد. ويبليك: يخيرك. 

صعنا ب ثلوقه بار أك سيو هيرود ريات الله يلا يرا لباه عضا بواغلاة: 
اخ والثيالالاشمان: 

لسا ‏ بَلَوْتُ الرّجلّ يلوا وبَلاءً وابتليمّه: اختبرته, وبّلاه يَبلوه يَلواً: جرّبه 
واختّبره. وقد ابتليته فأبلاني : استخبرته فأخبرني . وابتلاهالله: امتحنه. والاسم التلوى 
والبلوة والبلاء: 


أن الأصل الواحد فيها هو إيجاد التحوّل, أي التقليب والتحويل لتحصيل نتيجة 
منظورة, وهذا المعق ينطبق على جميع مواردها ومصاديقها. من دون أ يتجوز 3 
يتكلف فيها. وأمّا الامتحان والاختبار والابتلاء والتجربة والتبيين والإعلام والتعريف: 
فكلّ هذه معانٍ مجازيّة ومن لوازم الأصل وآثاره بحسب الموارد, إلا أن يُلاحظ فيها 
قيود الأصلء من التحويل وتحصيل النتيجة. 

وبهذا يندفع التأويل والتكلّف في تفسير مشتقّات هذه المادّة. 

توه ثبل الشرائي - 3/85 

تتقلب وتتحوّل وتظهر خصوصيّاتها وما فيها. 


خَلّقنا الإنسانَ مِن نْطْفَةٍ أمشاج. تَبْتَليه - 11/ 5. 
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بلو ع 
أي نحوّله ونقلّبه إلى حالات ومراتب مختلفة إلى أن نجعله سميعاً وبصيراً. 
إلى كل شى ءا أنالذة 0 0ن 
أي تتحوّل وتريد أن تحوّله إلى صور حسنة. 
وإذ ابكلى إبراهيم رَبّهُ بكلمات فَأتَمْهُنَ - ؟ / 4؟1. 
أي أُوجَدَ تحوّلاً في حاله وقلّب برناج أمره بسبب توجيه كلمات؛ فأخذ بها 

وامتثل فيها. 
ولكن لِيَبْلو بَعْضَكُم ببَعْضِ 7غ /غ. 
أف اليحؤل يفضكم إلى أحسق خال أو يقلب إلى أدق مرية يسبت القناشن 

والمقابلة مع بعض آخر. 
بَلَوْناهُم ىا بَكَنا أصحاب الجنّة - 54 / .١7‏ 
أي حؤّلنا نظم أمورهم وقلبنا برناح أموار معاشهم. ى| حوّلنا نظم معاش 

أصيواب الم 
ولتبلوتكم بقى وبين لوف والجُومع - /٠‏ 160. 
أي نوجد تحوّلاً في حالاتهم واختلالاً في أمور معاشهم بعوارض الخنوف أو 

الجوع أو غيرهما. 

ا ل 0 
أى نوجد تحؤلات فى أموو معاهيم: وف نظم امور هاج :عق يظهر الذي 

هو أحسن عملاً وذلك كا في - يُلقونَ أقلامَهُم أمُُم يكفل مَرتم . 
أي لينظرواء أو ليعلمواء أيهم يكفل مريمكما في الكشّاف. وهذا البَلُو والتحوّلات 

في أثر اختلافات السماء والأرض وما فيهما. 
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ع بلو 


خخ سرتفي 


لببلوتى البتو ويخ للشب تعالة أيديكم .66اباة. 

أي يحوّل نتّاتكم وثبات أقدامكم وحالاتكم بتوجّه الصّيد لهم وكثرتهم عام 
الحديبيّة. 

وفي ذلِكُم يَلاءْ من رَبك عَظيم - 7/ .١15١‏ 

أي تحوّل وتقليب عظير فيكم. 

والفرق بين اللو والابلاء والمبالاة والابتلاء: هو اختللاف مقتضيات صيغهاء 
إن في الابلاء توجّهاً ‏ خصوصاً إلى جهة صدور التحويل من الفاعل ونظراً خاصّاً 
إلى قيامه به - وليل المؤمنين . وفي المبالاة توجّه خصوص إلى استمرار الفعل وإدامته 
-هو لايبالمي هذا الأمر. وفي الابتلاء توجّه خصوص إلى صدور الفعل بالطوع والرغبة 
والإرادة الخاصّة. وإِذ ابتلى إبراهيم رَبهُ , فأمًا الإنسان إذا ما آَبتَلاهُ رَبَهُء من نطْفَةٍ 
أمضاج تبكليه , مالك أبكل المؤمتون : وأبكلوا الينام : 

ففي التحويل في هذه الموارد نظر خاصٌ وتوجّه مخصوص إلى صدور الفعل, 
وقد صدر التحويل على جهة رغبة واختيار وميل خاص . 

والفرق بين البلو والتحويل: أنّ البلو إيجاد تحوّل يلازم المضيقة وامحدوديّة ولو 
بتوجّه تكليف أو حكم. بخلاف التحويل فإنّه أعمّ من أن توجد حالة منبسطة أو 

ثم إن التحقيق في مفاهيم كلات - بلي ينك -يَلْ - بَلى: يقتضي أن تكون هذه 
الكلمات مأخوذة من البلو. فإنّ إيجاد التحوّل منظورٌ فى هذه الألفاظ بزيادة خصوصيّة 
في كل واحد منهاء وكذلك البال. 

أَمّا كلمة بي : فهي بمناسبة الكسرة في العين تدلٌ على التحوّل إلى جهة السفل, 
فيقال بَليّ الثوب إذا خَلِقَّ. 
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بلو وان 

وفي مصبا - بَلِيّ الثوب يب من باب تَعِبَ بلى بالقصر والكسر وبَّلاءَ بالفتح 
والمدٌ: خَلِقَء فهو بال وبَليّ الميّت: أَفَثهُ الأرض . 

هَلْ أَدْلّكَ على شَّجَرَةٍ الخلْدٍ ومُلْكِ لا ين - .17١ / 7٠١‏ 

أي لايزول ولايضعف. 

وأمّاكلمة بَلى : فهي تدلّ على التصديق وتحويل النني إلى الاثبات وذلك بمناسبة 
الفتحة والألف. ْ ا 

وفي مصبا ‏ وبّلى: حرف إيجاب» ومعناه التقدير والإثبات: ولاتكون إِلَا بعد 
نفي, فهو دائاً يرفع حكم النني ويوجب نقيضه. 

القس 38 | بالليوة الرا ول ا 

أي نعم هو حقٌّ. 

القخ يرك ةالراتل ب ااا 

أي نعم هو ريّنا. 

وأمّا كلمة يل : فل كانت تجحرّدة عن حركة اللام والألف في الآخرء فتدلٌ على 
الإعراض فقط. وهو مطلق التحوّل عن الحكم السابق. 

اعد الجخ ؤلذا شيسالة يل غياة  ١‏ 47 

إيطال للسابق وإضيراب عنه. 

أم يقولونّ به جنّة بل جاءَهُم بِالحَقّ - 7 / ./١‏ 

إضراب وإعراض. 

قد أل هن قذكى .سكل توقروة اليا الذييا د بز 57 

انفقال عن السابق:واقبات أتبع ليسوا مق المفلحين: 
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سن بان 


مصبا ‏ الببنان: الأصابع» وقيل أطرافهاء الواحدة بنانة» قيل سُمّيت بّناناً لأنّ بها 
صلاح الأحوال التي يستقد بها الانسانء لأُنّه يقال أَبَنَ بالمكان إذا استقرٌ به. 

مقا -بنٌ: أصل واحد وهو اللّزوم والإقامة. قال الخليل: الإبنان الّزوم, أبنت 
السحابةٌ إذا لزمت. وأبنّ القوم بمحلّة: أقاموا. والبّنان: أطراف الأصابع في اليدين. 
والبنان في - وأَضَرِبُوا مِنْكُم كل بنان : الشّوى وهي الأيدي والأرجّل. قال الزجّاج: 
واحد البسنان بّنانة» ومعناه في قوله تعالى ‏ كل نان - الأصابع وغيرها من جميع 
الأعضاء. وإنما اشتقاق البتنان من قوهم أبن بالمكان إذا أقام. فالبنان ما به يُعتَمد كل 
ما يكون للاقامة والحياة. 

مفر - بِنّ: البنان الأصابع , قيل سمت بذلك لأنّ بها صلاح الأحوال التي يمكن 
للإنسان أن يَبِنّ مها يريد أن يقيم به. ويقال أبنّ بالمكان يبن ولذلك خُصَّ في قوله 
غال.- يل قادرينَ عل أن 7 دي بّنانّه . وقوله تعالى وأ سر بو كن باد 
خصّه لأجل أَنّْهم مها تقاتل وتدافع. والبنّة: الرائحة التي تبنّ بما تعْلّق به. 

لسا ‏ والابنان: اللرومء وأبننثٌ بالمكان إبناناً إذا أقت به. ابن سيده: وين 
بالمكان ين بَنَاَ وأينٌ: أقامَ به. 


أنّالأصل الواحد ف المادّة: هو لزوم مع استقرار. ومن مصاديقه: أطراف البدن 
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بئن ا 


من الأعضاء اللازمة المستقدة فيه. 

فاضَرِبُوا قَوْقَ الأغناق وأَخَرِبُوا مِتْهُم كُلَّ ينان ١00‏ 

أي الأيدي والأرجُل منهم. فإنّ ما يقوم البدن في حياته وعيشه به هو ما فوق 
العنق» واليد من المنكب إلى الأصابع, والرجل من الفخذ إلى أصابع الوّجل. وأمًا ما 
بِينَ العنق والفخذ فهو متن البدن عُرفاً. 

ونا كان الرأس والوجه أصلاً في الحياة: فقد صرّح به مستقلاً. وبق ما بِقّ من 
اليد والرّجلء فأشار إليه بالببنان. 

ونا كانت الأصابع ينتهي إليها اليد والرّجلء وبها يُعتمل كلّ ما يكون للحياة 
والإقامة والمعيشة, والمقدار المسلّم منها: فيصحٌ إطلاق البتنان عليها. 

فني الآية الشريفة إشارة إلى قطع ما يلزمهم في حياتهم وما يقوم به قوامهم وما 
يتم" به عيشهم» وهو الأيدي والأرجّل. 

ولأييجد أن تقول أن كلمة التان كانت مصدراً © جعلت إسيا الأضايع 
والأيدي والأرجّل, أي كلّ ما يقوم به البدن, أو أنه صفة كالجبان, بمعنى ما يستقرٌ 
ويلزم للبدن ويتّصف بالأزوم. 

أ يحسَبٌ الاسان أن ل تَجْمَعَ عِظامَّه بَلٌ قادرينٌ غل أن نُسَوي يَنانّه - ة/ا/. 

قإنّ صغار العظام في الأيدي والأرجلء وتسويتها وتنظيمها في غاية الصعوبة 
والإشكال, ولا سما في الأصابع. 

فاتضح أنّ البنان هو الأطراف. وهي الأعضاء المتحرّكة من جسم الانسان 
وعددها أربعة: إثنان علويّان وإتنان سفليّان. فكلٌ واحد منها يُطلق عليه البنان, 
للزومه البدن ولكونه وسيلة قوامه واستقراره. 
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كان بنو 


مقا بتو كلمة :واسدة+ وهو العىء ينولد خن الغىءة كابن الانسان.وغيزه: 
وأصله بتو والنسبة إليه بنوي وكذلك بنتء فصل الكلمة ما ذكرناه. ثم تفرّع العرب 
كنك أسياء كديرة اين كذاء فيقال المسافرء ابن الشبيل» وابن ليل لمناحت 
الشرىء واب معدل اضاتحي العمل الاة فيد بابق مدهة إذا كان عاناً عناء 

مصبا ‏ الإبن أصله بَنّو بفتحتين لأنّه يجمَع على بَنين وهو جمع سلامة, وجمع 
السلامة لاتغيير فيه, وجمع القلة أكاء, :وفيل أصله يقر بالكسر يدلبل قوط بنت: 
وهذا القول يقلّ فيه التغيير وقلّة التغيير تشهد بالأصالة, ويُطلق الإبن على ابن الإبن 
وإن سفلّ مجازاًء وأمًا غير الأناسيّ ما لايعقل, نحو ابن مخاض وابن لبون فيُقال في 
الجمع نات مخاض وما أشبهه. قال ابن الأنباري: جمع غير الناس بمنزلة جمع المرأة 
من الناس» تقول منزل ومّنزلات ومُصَل ومُصَلّيات وابن عرس وبّنات عرس وابن 
نعش وبنات نعش. ورثما قيل في ضرورة الشعر بنو نعشء, وفيه لغة تحكيّة عن 
الأخفشء فقول الفقهاء بنو اللّبون تُخرَج إِمّا على هذه اللّغة, وإمّا للتمييز بين الذكور 
والاناك».وتضاقة ابن الما عخطصه للضي بها و اين السبيل وابق الحري :وابيق 
الدنيا وابن الماء لطير الماء. ومؤنّئة الإبن إبنة على لفظه وفي لغة بنتء والجمع بنات 
وهو جمع ونث سالم. قال إبن الأعرابي: وسألتٌ الكسائي كيف تقف على بنت؟ فقال 
بالتاء اتباعاً للكتاب والأصل بالاء لأنّ فيها معنى التأنيث. وإذا اختلط ذكور الأناسيٌ 
بإنائهم غلب التذكير وقيل بنو فلان» حي قالوا امرأة من بني تيم ولم يقولوا من بنات 
قي ء بخلاف غير الأناسيٌ حيك قالوا بات لبووب وإذا سبي ال ابم ويقت و تعدقك 
ألف الوصل والتاء ورددت امحذوف فقلت بَتُوىٌء ويجوز مراعاة اللّفظ فيقال ابنيّ 


ربنق ويصمر بود ا محذوف فيقال بوه والأصل بتو وبتيث البيت - راجع ب . 
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بنو 35 


لسا -بنى: قال الزجّاج -ابن كان في الأصل بنوٌ أو بَتَوٌء والألف ألف وصل في 
الأبن» تال ابن بين الشوة, وصمل أن يكون أصلداتتياًقال: والذية قالوا بتو 
كأئّهم جمعوا بتي بتنون, وأبناء جمع فِثل أو فَعَل. وينت تدلّ على أنّه يستقهم أن يكون 
فِعلاً. ويجوز أن يكون فَعَلا لت إلى فِعل كما تقلت أخت من فَعَل إلى قعل . 

مفر ‏ بني: وابن أصله بَنّو لقولهم في الجمع أبناء وفي التصغير بنيَّ. وسْمّي بذلك 
لكونه بناءً للأبء فإنّ الأب هو الذي بناه وجعله الله بَنَاءٌ في إيجاده. ويقال لكل 
مايحصل من جهة شيءٍ أو من تربيته أو بتففّده أو كثرة خدمته له أو قيامه بأمره: هو 


ابنه . 


أن ماثة بنو ل يشتق متها فعل أو فةء وقد.رأيت أن مق باضررم أن بو 
كلمة واخدة: هذا إذا قلدا يأث ابناً أضله بد .وما إذا قلنايآن أصلهبى» فشن جلك 
الكلئة الواحيدة ايضا. 

والّذي يظهر لنا: هو رجوع هذه الكلمة إلى مادّة بنى يائيّاً: وأنّ الكسرة في ابن 
وبنت هذل غلى الياء الحدوقة,.ولادليل لناغل أصالة الواو إلا كلمة كوئ متسويا 
مع إمكان النقل من الياء -ىا هو المضبوط في باب النسب فيقال علويّ. وظواهر 
سائر صيغة توافق الياء. 

وأيضاً ليس ببعيد أن يكون هذا الاطلاق بمناسبة مفهوم البناءء وأنّ الإبن 
مصنوع لأبيه ف الظاهر -كى) مث عن مف» أيضاً. 

ويؤيّد هذا المعنى كون الأب بعنى التربية والغذو -كما مر وهذا يناسب بأن يكون 

الإبن بمعنى المضنوع والمبقم ومن البناء: 
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أن بنو 


فعلم من هذا أَنّ إطلاق ابن العلم» ابن الدنياء ابن الحرب, وأمثاهاء على 
الحقيقة. والمعنى: مَنْ رياه وصنعه العلم, ومَّنْ صنعته وبنّته الدنياء ومَّنْ هو مصنوع 
ع نريية المريسوراتياء رهكذًا أساها: 


واليتامن والمساكين واب السّبيل - ؟ / /ا0١.‏ 

الوق كان قث عرياة السيل: 

وقالت التبوة غزية ابن الله 4 7م 

أي تحت حكوهته وضنعه وتربيته الحناضة, 

وقالك انتيوه والتصارى قخ أبناة اله 1/8 

أي نمّن صنعه وريّاه صوص 

وقالت التُصارى المسيح ابن الله 9 / ."٠‏ 

أي من مصنوع الله الخاصٌ. 

وبهذا يظهر معنى ما في كتب العهدين: من أنّ المسيح ابن اللّه. وقد اشتبه على 
بعضهم - ظاهر هذا الّفظ. وضلّوا ضلالاً بعيداً. 

قع - [بن] - ابن, نجل؛ ولد طفلء مُواطن, ساكن, عضو. 

[باناه] - بىء سيد أنشأء أشّسء كوّن. 

فهذا المعنى حقيقةٌ مفهوم لفظ الإبن. وإن كان معناه الخاصٌ هو الولدء وهو 
مُراد أكثر البهود والنصارى من قوهم ‏ عزير ابن الله, والمسيح ابن الله فحملوا هذه 
الكلمة وكذلك كلمة الأب في العهدين على مفهومه| الخاصّ وضَلّوا عن الحقيقة 
وأضلُوا كثيراً. 

م إن همزة ابن للوصلء, وتسقط إذا سهل التلفظ بدون الهمزة -كا في نون 
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بى نفس 


وبنين وبق وبنت وبّنات. 
الثال والتعوي وك انتياة الذنيا - 1 37 
وآتل عليهم تَبأ آبْي آدم 7/6؟. 
أءالة الييات ولك الترن اا 


يه د 2 


يايَني إسرائيل » يا يني آدَمَ» يا بي لا تقصّص رُوياكَ . 


بنى : 
مقا -بنى: أصل واحد وهو بناء الثيء بضيٌ بعضه إلى بعض . تقول بَنيثٌ البناء 
لديو مقن مك2 البيلة 
نبا جنيك البيية وغبو اهم اشتدفاي فادها تقىى والبقية انه 
التي بي عليها. وى على أهله: دخل بها. وأصله أنّ الرّجل إذا تزوّج بنى للعرس 
خباءً جديداً وعمّره بما يحتاج إليه أو بَنى له تكرياً ثم كثر حي كي به عن الجاع . 
أها سيق ينعا لجع يناع وثنيا و وهذا بعاد حمق -كاتكر تيان ترصوص .- 


رأث أعمب متبان ري الصو يولك لسكفاء وارا وأككنه يننا 


30 
3 3 


والتحقي 
أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو ضر أجزاء ودعو ايكيا عضن لع 
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7 __سلااللللللللللللسيبيبٌُ ا 
َنم أشدٌُ خَْقاًأم السَماء بتناها 17/4 
وباناغر تك كما قدادا ‏ 1/10 
يا هامانٌ ابن لي صَرْحاً - ا 
والتّماء بناءة عُرَف مَبئيّة , ابنوا علييم بُنياناً. 
وما البناء المعنويّ (في مقابل المادّيّ): 
ألم أقيض اناسل تقر هية الدن 74 قدا 
لا يَزال بُنيانيكم الذي بَنَْا رِيْبِةَ في قلوبهم ان 
أي نيان برناح جريان أمره وبناء دينه على القواعد الحكمة الثابتة من التقوى 


والورع والرضوانء.وهذا خير من البنيان الذي أشس على أساس طعيق وعلى شفا 
جوف هار متزلزلء ولايزيد هذا البنيان المقزلزل لصاحبه إلا ارتياباً وتزلزلاً. 


والفرك ينف الداع والكلق+ أن التاق هو اغا القوءء وكذلك التكوين نوما 
البناء فهو إيجاد الهيئة وضيرٌ شيء إلى ثيء, وهذا بعد وجود الموادٌ. 

وقلها فين إن الاين مضق م الب .. 
مبث : 

مقا -بهت: أصل واحدء وهو كالدَّهش والحَيّرة. يقال يت الرجل يُببَت تهتاً. 
والبّبتة: المَيّرة. فأمًا الثّبتان فالكذب. يقول العرب: يا للهيتة أي يا لِلكَذِب. 


مصبا بهت من بابي قَوْب وتَعب: دهش وتحير ويُعدّى بالحركة فيقال تهته 
يبيّته بفتحتين فبيتَ وبمتّها مهتأ من باب نفع: قذفها بالباطل وافترى عليها بالكذب, 
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بت دا 


والاسم البهتان. واسم الفاعل بهوت والجمع نت مثل رَسول ورسّل. والبهيتة مثل 
الممتان. 

صحا - تيه يهتاً: أخذةُ بَغتة. وبيته بِئْتاً تيتا وئمتاناً فهو بات أي قال عليه 
مالم يفعله. فهو مبهبوت. وبَهِتَ التجلٌ بالكسر إذا دَهِشَ وتحيرء وبَْتَ بالضرٌ مثله, 
وأفصحّ منهما بت -كما قال تعالى ‏ فَبْيِتَ الّذي كَفَّر ‏ أنه يُقال رجلّ مهوت ولا 


يقال باهت ولا تهيت. 


30 
.. - 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الدهشة مع التحيّرء وهذا المعنى ملحوظ في 
جميع موارد استعالها. فالكذب باعتبار كونه بلا أساس وغير مستند إلى واقعيّة 
حفن يوحي اكه ولس ايها 

وأمّا القذف بالباطل: فباعتبار أَنّ ذلك القذف عبارة أخرى عن إيجاد الدهشة, 
فإنّه قول بلا 5 ولا واقعيّة فيه. 

وذاكان لسر يوعد سيب من الأسباب ولايد من وتعود مةك.وياغت 
فيه: فلذا كان التعبير بصيغة الجهول أفصّح - فَبْبِتَ الذي كَقَر- ١‏ / 508. 

آل تاس ود نوق د 1 رعق 

وقوه عل قرع “يناد عظيا" - 1611/2 

شبحانكَ هذا نمتان عظم - 114 /15. 


أي قول بلا اسان هت العقول ويّدهثها. 
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م مج 


وقد يكون البّبت في العمل فيوجب دهشة وتحيراً إذا صدر بلا علّة صحيحة. 

بالخترتة ينانا والاقووات عر 

والّذِينَ يُودونَ المُوْمِنِينَ والموْمِناتٍ بِغَيْرِ ما أَكتّسَبوا فَقّد احتَمّلوا مبتاناً وإماً 
مُبيناً - “8# //0. 

فإنّ أخذ المال من الرّوجة وإيذاء الناس بغير ما اكتسبوا تان عظيم» أي 
بحت لفقا عله عبيون , 


: 

مقا أصل واحد وهو السّرور والنّضرة. يقال نبات يهيحٌ: ناضِرٌ حَسَن - 
فأيتنا فيها مِنْ كل زوج تهيج. والابتهاج: السّرور. 

مصبا ‏ البهجة: الحّشن. وبنُحَ بالضيمٌ فهو بميجٌ. وابتيج بالشيء. إذا فرح به. 

صحا - البهجة: الحُسنء يقال رجلّ ذو تهجة, وقد بَنْجِ بالضم تاج فهو 
تميجٌ. وببج بالكسر: فَرِحَ به وسْرّ فهو تبج وبهيج. وجني هذا الأمر بالفتح 
وأمجني إذا سرك :والايتياج+ الشرور. 

الفروق للعسكري ص 5١6‏ - الفرق بين المُشن والبئْجة: أن الهجة حُسن 
يفرح به القلب. والبَهجة عند الخليل خحُسن لون الشيء ونضارته. 

فظهر أنّ البهجة عبارة عن نضيرة وحُسن مخصوص يوجب السّرور والفرح, 
وجيذه القبوة رظين القرف بين النيجة ورين هذاه الكلات: 

فأَنْبنا به حَدائقَ ذات تَنجّة - لا؟ / 50. 


أي نضرةٍ وحسن يوجب الفرح . 


ملم». اعع ناح ]2 . /الالاثالانا 





ار 


وأنبتث مِنْ كل رَوْجٍ تيج ب 9" /ة. 


هل : 

مصبا يله تبلا من باب نفع: لعنّهء واسم الفاعل بِاهِلٌ, والأنثى باهلةٌ وباهلّه 
مُباهّلة: لعن كل منهما الآخرء وابتهلّ إلى الله تعالى: ضدرع إليه. 

مقا ييل أضول قاؤقةة أحدها اللكليك والقاق سان مم الدكات والعالك 
قلَّدٌّ فى الماء. فأمًا الأول فيقولون تله إذا خليته وإرادكه: ومن ذلك الناقة الباهل. 
وأمّا الآخر: فالابتهال والتضرٌع في الدّعاء. والمباهّلة ترجع إلى هذاء فإنٌ المتباهِليْنٍ 
يدغ و كل واحد ميا عل صاحيه, والتالف+ الماء القليل. 

عات امك القاقة موكيا عن المكلي. بوقاقة والفل شي تشدرورة اياك 
ادهو ييل الوال الايعكة نو ايطتجايوه تركيم و كبون ساغيايوا لابالكليفل يدوم 
وأغل غية لآ رارادقت دوبع لد عتم وغليه عله ال وياهلث فلذنا مباهلة 
إذا دعوتًا باللّعن على الظالم منكماء وتَباهَلا وابتّهلا: التعنا. وهو ثُهلولٌ وهم بَهالِيلٌ 
وهو الْحَيِنٌ الكريم. ورجل باهل: متردّدٌ بغير عمل. وراع باهِلٌ: يشي بلا عَصاً. 
وابتهل إلى الله: تضرٌع واجتهد في الدعاء. 

حاب الدثل: العميرة والقليل من ماله و اللعك ووقال #تلتمو يلت ذا شايهة 
وإرادته. والمباهّلة : الملاغنة. والابتهال: التضرّع ويقال في - ثم نَمل : أي تُْلِص في 
الذعاء. والثبلول: الفكاك. 


مفر - أصل البَبْل كون الشيء غير مُراعىَ. والباهل: البعير المخل عن قيده أو 


ملم». اعع الاح ]2 . /لالاثالانا 





ام هل 


عن سمّة أو المُخْلّى عن ضَّرعها عن صبرار. والإبتهال في الدعاء التضضرّع والإسترسال 
فيه؛ ومَنْ فسّر الابتهال باللّعن: فلأجل أنّ الاسترسال في هذا المكان لأجل اللّعن. 


أن اْذي يظهر من تحقيق موارد استعمال هذه المادّة: أنّ الأصل الواحد فيها هو 
التخلية والترك. وكذلك الإبتهال بمعنى التضرٌع: فإنّه في صورة طرد النفس وتركها 
والتوجّه إلى الله المتعال. وهذا هو الفارق بين الابتهال والتضرّع, وتستعمل بحرف إلى 
إذا كانت بعنى التضترّع. وأَمًا الماء القليل: فكأنّه مناسبة كونه محل ومتروكاً. 

فالتخلية والترك محفوظة في جميع موارد استعمال هذه المادّة. 

والقرق بين التزل .واللقن ء أن اللعى نقيوس الطؤة» والتكل كنا ذكرنا غبار عن 
التخلية والاسترسال. واللّعن فيه مفهوم المبغوضيّة بخلاف البهل فهو أعجّ. 

َتَتهِلْ فَتَجْعَلْ لعْنَةَ لله عَلَ الكاذبينَ - .١ / ٠‏ 

أي نختار ترك القايلات الشخصيّة والتوجّهات النفساتية ونتوجّه إلى لله المتعال 
متضلرّعاً ونطلب فى تلك الحالة الخالصة الصافية, اللّعنة من الله على الكاذبين. 

فحقيقة هذه الجملة: الدعاءٌ على الكاذب ببعده عن رحمة الله وعن قُريهء في 
حال التضرّع والابتهال والتوجّه التامٌ. 

فظهر أَنّ الابتهال في الآآية الشريفة: بمعنى تخلية النفس وتركها ليحصل الخلوص 


والتوجّه التامٌ حقٌّ يطلب اللّعن للكاذبء, وليس بعنى اللّعن أو غيره كما في بعض 
التفاسير. 
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00 يفنا 


و 

مقا ميتم: أن بيبق العىة لايغرف المآ إليده يقال هذا أمر. مهم وصنه 
البهمّة: الصّخرة التي لا خَرق فيهاء وبها شُبّه الرجلٌ الشجاع الذي لايُقدّر عليه من 
أي ناحية طُلِب. ومنه البهيم اللّؤن الذي لايُخالِطُه غيره سَواداً كان أو غيره. وأهمتٌ 
الباب أغلقتّه . وما شدٌّ: الإمهام من الأصابع. والبَيُم صِغار الغنم . 

بضوا اح افق لقره اساي واتصيف: نوكه اما إذا ل تقاف 
والبهيمة كلّ ذات أربع من دَوابٌ البحر والبرٌّ وكلٌ حيوان لاير فهو بهيمة: والجمع 
ابام ؛ 

مفر - البُهِمَة: الحجر الصَلبء وقيل للشجاع همة نفنييهاً به وقيل لكل ها 
تسف هل المماضة ادراكه إى كاج عسوسا وغل النيع إن كان مقرلا تلو اث 
الباب: أغلقته إغلاقاً لائمتدى لفتحه. والبهيمة ما لانطق له وذلك لما في صوته من 
الإبهام. لكن حص في التعارف بما عدا السّباع والطّير. 

البيضاوي - والبهيمة كلّ حيّ لا ييْزء وقيل كلّ ذات أربع قوائم» وإضافتها إلى 
الأنعام للبيان. كقولك ثوب خرٌء ومعناه البهيمة من الأنعام وهي الأزواج الانية, 
وألحق بها الظّباء وبقر الوحشء وقيل هما المراد بالبهيمة ونحوهما مما يمائل الأنعام في 
الاجترار وعدم الأنياب. 


5١‏ الأصل الواحد:ق هذه الماذة بهو العفقة الى الاتدر ف ذا وسسولا سسية 
أمرها ولا مأقّ ها. وهذه الحيثيّة توجد فى موارد مختلفة: كالحجر الصّلب الذي لا 
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ذا بوء 


يُستكشف ما فيه ولايُتصرّف فيه. والرّجل الشجاع الصّعب الّذي لايمكن النفوذ فيه 
ولايُّقدّر عليه. واللون الكدر الذي لايخالطه شيء ولذههة فيس والبات العلق الذي 
لايّفتتح ولا إليه سبيل. والخبر أو الأمر الذي لم يتبيّن. ومن الأنعام ما يكون عمله 
وجريان أمره وصوته غير متبيّن لا مأقى إليه ولايُعرف باطنّه ولائمتدى إليه كالغنم 
والبقر والإبل وما يشابهها من الأنعام. فإنّما ليست من السّباع حقٌّ تُعرّف منها 
خصوصيّات السبعيّة. ولا من الطيور حي تَجدٌ وتجتهد في تحصيل معاشها وتنظيم 
أمورهاء فكأئّها صيّ بكم عمي. 

احلة ككينا الأزماء ادها لكل عليت .ه /3. 

ويذكرواابج الى عل ما نز لكي تبينة الألعاوى. 17/99 


راع العم 


نوع " 

مصبا - باءَ يبوء: رجع. وباء بحقّه: اعترف به. وباءَ بذنبه: ثقل به. والباء 
بالمدٌ: الاح والتزوّج. ويقال فلان حريصٌ على الباء والباءة والباه أي على التكاح. 
وبوأته ذاراً: أسكتنه إجاهاء وبوأث له كذلك» وكبوأ تيعاً: اتخذه مسكناً. 

مقا ديوأء أضلانء أحدهها الرجوع إلى القىء .والآآخر تساوي السينيك. 
فالأول البانك بو التاءة. بوبه نقدلة القوم يبوَ اراك .فى قل :واو ونتتقد تجل» يقال قن 
تبوأواء وبوأه الله.متؤل صدقى:«والجاءة أيضاً مقزل الابل بحي ماخ في المواره: 
وأباءه عليه: إذا ردّه عليه, وأَبّ عليه حقّه. مثل أرخ عليه حقّه, وباء بذنبه: كأنّه 
عاد إلى مباءته محتملاً لذنبه. وباءت الهود بغضب الله تعالى. والأصل الآخر: إِنَّه 
لبواء بفلان أي كفوء. وباء فلان بفلان: إذا قَتِلَ به. 
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بوء اهذرا 


صحا المباءَة مَنزل القوم في كل موضع. وتبوّأتُ منزلاً: نزلتهء وبوأت للدّجل 
مث أل وبوّأته ا بمعنى ,2 أي هثأته ومكّنت له فيه. فقا الوم نحوه: سَدُدْته 
نحوه. وأبآتٌ الإبل: رَددمّها إلى المباءَة. وسْمّي التّكاح باءً وباءةً لأنّ الّجل يتبوّأ من 
أخله أى سكن را كا يعدا من داره و التوان: الشواي ووتفلان بواء لدم فادن, 


2< ا لك 1 9 1 
وباؤٌوا بغضب من الله: رجعوا به اى صار عليهم» وباء باه يَبُوء بوءا. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرجوع إلى الشّفل أي الانحطاط والتغدّل, 
وأا الرجوع المطلق» والحمل..والتزويج: والاسكان: والردٌ والعساوي» والتبيثة, 
والقكين, والتسديد. وغيرها: كلها معاني اريت ال أن يُلاحظ فيها مفهوم الرجوع 
فْ تسفّل, حقق تكون من مصاديق الأصل , وهذا المعى فْ موارد التسكين والقكين 
والتزويج والردٌ: قريب الصدق. 

كْمَنْ باءَ بسَخَط مِنَّ اللو - .١37 / ٠"‏ 

فَقَد باء ِعَضَّبٍ مِنَ الله 8/ ة". 

أي فقد انحط مقامه ا نحطاطاً معنويّاً بسبب غضب من الله المتعال. 

وضُرِيّت عَلثْهم الذَله 

أي امطواعن قاميب وسقلوا ف وريم 


0 و 2 0-0 0 
إنى اريدان تبُوءَ بإثمى واثمك ‏ 80/ 19. 


والشاتا ييا وى 


أي تنحط بسبب ذلك الطغيان والتأخير فى الخيرات. 


و 
5 عرعو 5 ع 8 بسر 0ه ون ير ص 5 2 
وبَوأكم فى الأزض . يَتَبَوْأ مِنها حيث يشاء, لَنْبَوتَنُمْ مِنَ الجنة . 
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ا باب 


بمعنى الحظ والتغزيل الظاهريّ, ويلازم هذا المعنى مفهوم التسكين والقكين. 
فإنّ الأصل في التَبوئة هو التفزيل من حيث هو ومن دون نظر إلى ما يُبَوَأ منه أو إليه 
وسواء كان ظاهريّاً اننا أو معنويّاً ووهانا. فَالتَبؤُوٌ هو النزول من حيث هو هو. 

فالفرق بين التبوتة والاسكان والتنزيل: أن التبوئة هو التنزيل من حيث هو. 
والإسكان من حيث أَنّه نازل إلى مسكن. والتفزيل من جهة الفزول من مرتبة. وأيضاً 
إن الأسكان يستعمل غالبا في المائات. والفبوثة والتتزيل أعبان: 

وأمّا استعمال هذه المادّة في مفهوم التساوي : فباعتبار تغزيل كلّ من المتساويين 
منزلة الآخر. وأمّا التزويج: فباعتبار كونه قريباً من الإسكان _كم في قوله تعالى: 
كل لك بيخ الشينك أذواجا اتشكثرا إلييا. 

فالتزويج نوع إسكان. 

ا مباخيث شام ب 37 ركه 

أي يفزل من اللأرض حيث يشاءء فإنٌ التفعّل لمطاوعة التفعيل, فيُّقال صرفته 
فتصرّف. 

وإِذْيَوَأنا لِإبْراهِيمَ مَكانّ البَيْتٍ - 7١‏ /51. 

أ متعلنا عل البييث امتحقضا وسحطأ لبسيل يناتها والطواف غلبها وسبائر 
متاسكد فإنّ تلك المكان واقعة.بين الجبال. هذا هو المفهوم من الجملة» وقريب منه 
مفهوم التبيئة. وبهذا يظهر ما في التفاسير من التكلّف والتجوّز في تفسير هذه الآيات. 
والله هو الهادي إلى الصّواب. 


باب : 


مقا بوب: أصل واحدء وهو قولك تبوّبتُ بواباً أي اتخذتُ بَوَاباً. والباب 
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باب نيان 


أصله توي قانقليت الواد ألناً. 

صحا الباب يجمع أبواباً. وأبواب مُبوبة ىا يقال أصناف مصنّفة, ويقال هذا 
شيء من بابتك أي يصلح لك. 

مصبا ‏ الباب في تقدير فَعَلِ بفتحتين وهذا قُلِبَت الواو ألفاً. ويجمع على أبواب 
مثل سَبَبٍ وأسبابء, ويضاف للتخصيص فيقال باب الدارء وباب البيت. والبَّوَاب 
عا الات وهو لداجي ورويث الأعياء عوي حمطن أبراياً مسر 

كر د الباي يقال لذخل العف وال ذلك ف اهل الأمكةكيات المدينة 
وباب الدار والبيت. ومنه يقال في العلم باب كذاء وهذا العلم باب إلى علم كذا أي به 
يتوصّل إليه. وقال (ص) أنا مدينة العلم وعلِيٌ باهاء أي به يُتوصّلء وقد يقال أبواب 
الجنّة وأبواب جهتّم للأشياء التي بها يتوصّل إليهما. وهذا من باب كذا أي عا يصلح 


أنّ الأصل فيها: هو ما يجعل في حوّطة محفوظة بجدران أو غيرها للدخول أو 
الخروج منها ويغلق للحفظ. ومفهوم الدخول والخروج ليس قيداً في الأصلء؛ بل من 
اللوازم. ولا يصدق الباب على مطلق مدخل أو مخرج في جدار. 

وامكلر|انات قنياا' + رد 

أي باب القرية أو باب المسجد. 

حقٌّ إذا فَتَخْنا عَلَهِم باباًذا عَذاب - 37 / /الا. 

والباب فيه جهتان ولكن الملحوظ فيه غالباً هو جهة الورود والدخول أي 
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دكن بور 


وأستيقا الباث وقلاث ليشدمن كر د 2/18 مر 

الملحوظ هنا جهة الخروجء وكذلك في قوله تعالى: 

وخلقه الأر ا وقالت كيت لف 

هَا سَبْعةٌ أبواب لِكُلُ باب مِتهُم جُءٌ /١6‏ غ4. 

مظاهر هذه الأبواب في عا الدّنيا الحواسٌ الخمس الظاهرة وحاستا الخيال 
والوهم, فإنٌ بسوء العمل والاستفادة بها يكتسب نار الجحيم. ويمكن القول بكونها 
الحواسش الخمس وبطش اليد وحركة الوّجل. 

وكا أن هذه المذكورات مظاهر أبواب الجحم : كذلك تكون مظاهر أبواب 
الجنّة إن اعتملت تحت حكم العاقلة» ويتوضّل بها إلى رضا الدْحمن. 

وليعلم أن الباب كا يُطلق على الباب المادَّيّ: كذلك يُطلق على الباب الروحانيٌ 
المعنويٌ : 

لافتح م أبوابُ التّماء - 0 / .4٠١‏ 

وتعكت الثياة فكاقت أبرايا - 3571/1 


أي أبواب الدحمة الإلهيّة والفيوضات الربّائيّة. 


بور: 

مضيا دياق النقى 4 يبو ثورا هللتةبوباق العى: يواراً, كد غل الاستعارة: 
لأنّه اذا ثرِكَ صارَ غير منتقّع به فأشبّه الهالِكَ من هذا الوجه. والبُوَيْرة موضع كان به 
نخل بني النضير. 

صحا البُور: الّجل الفاسد امالك الّذي لا خير فيه. وامرأةٌ بُورٌ أيضاً وقومٌ 
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بور إرذثنن 


بُورٌ: هلكى, وهو جمع بائرء وخحكيّ أنه لغة وليس بجمع ىا قال انث بش ونم 
يَشَر. وقد بار فلان: هَلَكء وآبادة الله اخلكه وباته ور ديد واختّتره. والابتيار 
مفله. وباو المناخ: كَسَدَء وبا عمله: بطل والتؤرياء+ الى من القضب: 

نقا سيور أصئلان» احدهيا خلاك الغئ م ونا بيه من تعطيلة وخلوه 
والآخر ابتلاء الشىء وامتحاته. أمَا الأوّل: قال الخليل: الوار: الحلاك؛ باروأ وهم بُور: 
ضالون هَلكىء بوار الأثم: أن تكسّدَ فلا تَجِدَ رَْجاً. وأرض بوار: ليس لها رَوْعٌ. 
والثاني التّجْربة والاختبار: يُرتٌُ فلاناً وبرت ما عندّه: جربئّه. 

مفر - البوار: فرط الكٌّسادء ولا كان فرط الكساد يودي إلى الفساد كا قيل 
كَسَد حقٌ فَسَد غُيْرَ عن الهلاك بالتوار, يقال بار الشيء يبُورٌ يَؤراً وبوْراً وقوم بُورٌ: 


هَلكىء, وقيل هو مصدرٌ يوصّف به الواحد وا جمع. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحنسران الشديد المشرف الى الانعدام 
والهلاكة. وهذا المعنى ينطبق على جميع موارد استعمالهاء من الفساد والهلاكة والبطلان 
والكساد والتعطيل والضلالة. وبهذا المعنى يظهر الفرق بينها وبين النسران والطلاكة 
وغيرها. 

والاعق ماين النوى والبوع من الشاسين لقظا وبع 

وأَمّا مفهوم الاختبار والامتحان: فكأن الختبر ليس له غرض استفادة ولا 
انتفاع في عمله بل تحرّد الاختبار. وعلى هذا فهو خاسر في صرف الوقت أو صرف 
المال بهذا المنظورء ولا يبعد أن تكون التعدية بتقدير حرف في أي بار فيه وبرت في 
فلان» ثم حذفت الحرف رفع الاشتباه بسائر المفاهيم. 
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1 بال 


حون ارا ا البو 1 و قر 

لن تخسر بالكلَّيّة, فالمنق المقطوع هو البوار الشديد. 

وفك ارفاك كدر ص / ١‏ 

أي مكرهم سر ويتعدم. 

ارقي ورا اروم 

أي خاسرين ومشرفين إلى الانعدام. 

وأكارا تف داة اران - 74 

أي متزل فيه المنسارة الشديدة. 

ولافق أذ عق اطلاكة لاينانيي الآية الأول :والقائية ومفض الكيياء له 
يناسب الآيات الأخرء وكذلك سائر المعاني, فإنّ المفسّرين يفسّرون الكلمات بمقتضى 
تناسب المقام, في كل مورد بحسبه. من دون توجّه إلى تحقيق الحقٌ. 


بال: 

مضيا ب البال: القلب و وخطر ببالي: بقلبي. وهو رض البال: واسعٌ الحال. 
وبال الانسانٌ والدايّة يَبولٌ يَوْلاً ومبالاً. فهو بايّلُ ثم استعمل الول في العين وجمع على 
وال 

صحا ‏ البَؤْل واحد الأبوال, وقد بالّ يتبول, والإسم البيلّة كالجلّسة والرّكبة, 
ويقال أخذه وال+ إذا يعتريه البول كثيراًء وكثرة الشراب مبولت والمتولة كوز يبال 
فيه. والبال: القلب. والبال: رخاء النفسء يقال: فلان رخيّ البال. والبال: الحال, 
يقال ما بالك؟ 
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بال ح نا 


نكا ديول؛ أصللان ما يمعلب» والوُوع. فالأوّل ‏ الؤل. وهو معروف. 
وفلان حَْسَنٌ البيلة. ويقال لتُطّف البغال أبوال البغال. وزِقٌّ يَوَال إذا كان يتفجّر 
بالشّراب. والثاني - فالبال بال النفسء ويقال ما خَطر ببالي أي ما ألقّ في رُوعي. 
قال الخليل: إِنّ بال النفس هو الاكتراث, وهو أن يُكرنّه ما وقع في نفسه, ومنه اشتقّ 
ها الوم بط نبال والمضدر البالة والمبالاة. وعتًا حمل حلى هذاء البال» وهو 
رَخاء العيش, يقال: إِنّه لراخي البال وناعِمٌ البال. 


أقول : كَرئّه الأمئ: حرّكه. واكترث لذلك: تحوّك. والوُوع: القلب. 


30 
.. - 


والتحقي 

أنه لايخ ما فى البال والبَلو من الاشتقاق الأكبر. وقد تقدّم أنّ البلو هو إيجاد 
التحوّل والتقلّب, وبهذه المناسبة يكون الأصل في كلمة البال هو الحالة الباطنيّة 
القلبيّةء واستعماها في القلب والنّفس وتحرك القلب ورخاء العيش: بمناسبة هذا الأصل, 
فإنٌّ القلب من التقلّبء والتحرّك فبها إحدى الحالات. 

وأا التؤل» شمفاسية ليور النكاء الكامن والخمالة اليف الطلقه بعد كبا 
الشدّة والحصر والضّيق, وهذا المعنى أظهر أثر يُتراءى عند البؤلء والعرب يُسمّي كل 
ما يُستهجن بأئره أو بما يلازمه ‏ كالغائط. 

عبان التقوواللاى لطن ابش _ 17 عو 

ما تلك الحالة التي كانت فيهنٌ وعرضت طن وأوجبت قطع الأيدي, وما ذلك 
التحوّل الذي هو سبب لمسجوئيّته. وهل التقطيع تحقّق من جانيهنٌ أو من جانبه؟ 


وماذا كان مبدؤه 5 
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اانا بيت 


قال قابال القرون الأوك - ١؟‏ / 5١‏ 

فا الحالة الباطنيّة وكيف تكون حقيقة الأمور للأمم المتقدّمة. وهذا الاطلاق 
ينف كون البال بمعنى القلب. وأمّا الحالة الباطنيّة فلا تختصٌ بالحيوان بل وفي كلّ شيء 

كترعق دعاب واطله باق - 8/0 

أي حالتهم الباطنيّة, ووققهم في تحوّلات أمورهم وفي جريان حياتهم. 

والفرق بين الحالة والبال: أنّ الحالة أعجٌّ من التحوّل في الظاهر أو الباطن, 
والبال يُطلق على الحالة الباطنيّة. وأيضاً إنّ أكثر استعمال البال في الحالة الَتى يلازمها 
الضّيق والحدوديّة -كا قلنا في البلو. 


مصبا ‏ بات يبيثٌُ بيتوتة ومَبيتاً ومباتاً فهو بائئتء وتأتي نادراً بمعنى نام ليلاً, 
وفي الأعمّ الأغلب بمعنى فعلَ ذلك الفعل باللّيل» كما اختصّ الفعل في ظلّ بالنهار, فإذا 
قلت بات يفعل كذا فعناه يفعل باللّيل ولايكون إلا مع سهر اللّيل: قال الأزهري قال 
الفرّاء: بات الرّجل إذا سهر اليل كلّه في طاعة أو معصية. وقال اللّيث: مَن قال بات 
بمعنى نام فقد أخطأ. وقد تأتي بمعنى صارٌ يقال بات بموضع كذا: أي صارَ به سواء 
كان في لَيْل أو تّبار. والبيت: المسكن. وبيت الشّعر ما يشتمل على أجزاء معلومة بنوع 
خا كا نسم أجراء البيث ق عرارهه, والمتتع بيرت رابيات: ْ 

مقا - بيت: أصل واحدء وهو المأوى والمآب ويجمع الشمل. يقال بيت وبيوت 
وأبيات: :ومنه .يقال لييث الشعر ينث عل السييه لأثد ممم الألفاظ والمسروق 
والغاق عل صبر ط عقضوض :وهو الواوق: والنيك غيال التخل والذين ينيث عندهم. 
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بيت ينانا 


وت الأهى. ذا ده لياه , 
لسا بت الأمرّ: عمله ليلا أو دَبّره لّيلاً. وكلٌّ ما فُكْرَ فيه أو خيض فيه بليل 
فقد بيت وهذا أمر دُبَّرَ بليل وبيِّتَ بليل: بمعنى واحد. وبَبّتَ القومٌ والعدوٌ: أوقعَ بهم 


2 
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والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو عمل أو سكن ليلاً ومنه البيات والبيتوتة, 
يذه للنالبينة أظلق لنظ الزيت عل ل تكن يلاً.ريضمل كل سكن عن شأنة 
أن يسكن فيه حيوان. والتبييت: متعدٌ وهو جعل أمر في اللّيل قولاً أو عملاً: يقال: 

ََتَ طائفةٌ مِنُِم غَيرَ الذي تَقُولُ واللهُ يكتبُ ما يُيّتونَ - 5 / .8١‏ 

قالوا تقاسمُوا بالله لنْبيْتئَهُ وأهلّه - /ا؟ / 5غ. 

أي شدكر طائقة ويدترو فنا ييقيد ليلا خلاف :ها نول وتريد يالك ركعت 
ما يقولون ويدبّرون. وأقسموا بالله فها بينهم : لَتَعمَلُ أعمالاً ليلاً على صالح النبيّ وأهله 
من الإهلاك والقتل. 

فعلمَ أن البيبت مسكن مخصوص معدّ للبيتوتة والشكنى والاستراحة ليلاً. كما 
أن الدّار موضع مخصوص محدود بالجدران ومُعدٌ لسكنى العائلة وفيه البيوت. 

والّذِينَ يَبيتونَلِرَئهم سُجّداً وقياماً ‏ 0؟ / 15. 

أي يداومون العمل والعبادة ليلاً في حال السجود والقيام لريّهم. 

وإذ جَعَلَنا البَبْتَ مَُثابة للناس 7/ه؟١.‏ 


فَن حَجّ البيت أو أَغْتَمَرَ - .١108 / ١‏ 
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1ت 

أن طَهّرابَئْتي للطَائفِينَ ‏ ؟ / .١76‏ 

ولبمأكثرا يليت العديق 55/35. 

الكل بيت كع لقان الذي ركه _ 4+0 

فالنيك الظلق اق السان الله.ولسان الشرع هو الكعية .وه أزل يت ؤقة 
لانن اببيعوا قيد إرايم شكدا وقياما ,توكو يسوبي إلى اله المفسال, 

جه الله وتركاهه غليكم أهل اليقث ١‏ +1 اد 

هَلْ أدلكم على أهل بَيْتِ يكفلونه لكّم - 78 / .١١‏ 

ااذعت عل الأبيس اهل اليت.ت عم عد 

وقلنا في (أهل) أنّ جملة أهل البيت كلمة واحدة مركّبة من لفظين, ومعناها 
بالفارسية: خانواده. وهذا المعنى يختلف سعة وضيقاً ومن جهة تعيين المصداق باختلاف 
الموارد وبالقرائن. 

فقد علمنا بالقرائن الخارجيّة: أنّ المراد من أهل البيت في الآية الأولى هو 


إبراههم وزوجته. وفي الثانية هو مَنْ في بيت عمران. وفي الثالئة هو أهل الكساء 
لذبي كاتوا تمك لكام يا من هق :رسيو ل الله رضن : 


والقرائن في تعيين هذا المعنى: ما ضبطه معتمد كتب التواريخ والأحاديث من 
أهل السنّة والشيعة ‏ راجع كتابنا ‏ الحقائق في تاريخ الاسلام. 

إن أوقخ النثرت ليث العلكبوظه ‏ 11/1 

وأمعن ركلة إن التَخلٍ أن أَتَخِذِي مِنَ الجبال بُيوتاً ةي 

فأطلق إلى مساكنها ومآوبها باعتبار تحقّق الاستراحة والسّكنى لمطلق الحيوان 
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وقَرْنَ في بُيوتكنٌ سس سا 
اختيار هذه الكلمة على المنازل والمساكن والدور وغيرها: إشارة إلى شدّة 
الاههام بتحفّظهنَ وتسترهنٌ. 


فغنيا سياة ينيد بدا وتبودا غلك وعتى باطنمدة فتقال أبادة الله تمان 
والبئداء: المفازة, والجمع بيد بالكسر . وبَئْد مئل غَيْر وزناً ومعنىَ» يقال هو كثير المال 
فيد اد تخي 

لسا باد الثىء سيد يندا وياد وتودا وتدوة: انقطعَ وَذْهتَ: وَهَلَكَ. 
وبادت الشّمس بيوداً: غُربت. وأبادّه الله أي أهلكّه. والبئداء: الفلاة, المفازة. 

مفر - بيد: باد الشيء يبيدٌ يياداً: إذا تفرّق وتورّع في البئداء أي المفازة, وجمع 
القذاء: بيد: 

مقا بيد أصل واحدء وهو أن يُودِيَ الشىغ. يقال باد الشى+ يندا وثيوداً إذا 
أودى. والبئداء المّفازة من هذا أيضاً, والجمع بينهما في المعنى ظاهر. 


أ المعنى الحقيقّلهذه المادّة: هو التبدّد والتفرّق بين الأجزاء واختلال في جريان 
ونظم. ولايبعد أن يكون بين البَنّ والبَئِد اشتقاق أكبرء وأن يكون البَدٌ أوّل مرتبة من 
التقدى»والتيد.ها تحظل مناه والمرتية الفانية: معاسبة فك الادغام وقلب الدال المشيده 
باكدويياا الأغبار سق الأراضي المشّسعة التي ابست فيا اثا و العارة بوزاء. فكا نيا 


ملم». اعع الاح ]2 . /لالاثالانا 





وم بيض 


متبدّدة قد باد ما كان فيها من صور العمارات. وأا البيْد بمعنى الغير: فباعتبار تبدّد 
الحالة السابقة فى ذلك المورد وتيدّها إلى هذه الحالة المستثناة المستخرجة. 


وَدَخَلَ جَنّتهُ وهرَ ظا ِلنَفْسِهِ قال ما أظنٌ أن تَبِيدَ هذه أبَدا - ١8‏ / ه8. 


أي ما أظنّ أن تنمحي هذه العمارة وتتبدّد هذه الصورة من نظم الأنهار 
والأشجار والعارة بحصول اختلال في جريانها. 


بيض : 

مصبا ‏ باض الطائر ونحوه يَبيض بّيضاً فهو بائض.ء والبَئْض له بمنزلة الولد 
للدّواب» وجمع البَئْض بُيوض, الواحدة بَيْضْة وا جمع بإضات يكل أذون وَلود وكل 
صَموخ بّيوض . والبّياض من الألوان. وشيء أبيض ذو بياض. والأننى بَئُضاءء والجمع 
بيضء والأصل بضيٌ الباء لكن كسرت نجانسة الياء. وصام أَيّام البيضء والتقدير 
يام اللّيالي البيض, وسُمّيت لاستنارة جميعها بالقمر. وابيضٌ الشيء ابيضاضاً: صارَ ذا 
بياض . 

مفر البّياض ضدّ السّوادء يقال ابيضٌ ابيضاضاً وبياضاًء فهو مُبيَضىٌ وأبيضٌ, 
وعبّر عن الفضل والكرم بالبياض. حقٌٍّ قيلَ لمن لم يتدنّس بمعاب هو أبيض الوجه. 
وابيضاض الوجه في - و تت وُجوه- عبارة عن المسرّة واسودادها عن الغمٌ. 
سمي البَيْض لبٍياضه, الواحدة البَئْضة. وبَيضتا الّجل سُميتا بذلك تشبيهاً بها في الهيئة 
والببياض. 

مقادبرض: أصل + ومشقق نقد ويفكةبالمفعة ب فالأصل البياض من الألوانء 
وأمّا المشتّق منه: فالبَيِضّة للدجاجة وغيرهاء والجمع البَئيض. والمشتهة بذلك يّيضة 
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بيض و 


الحديد. ومن الاستعارة قوهم للعزيز في مكانه: هو يَيْضَّة البلّد أي يحفظ ويحصّن كا 
تحقّط البئيضة. يقال حَى بَئِضة الاسلام والدّين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو لون البتياض. 

وباعتبار كون التياض أحسّن لون من جهة الضّياء والنور: يُستعار به عن 
الفضل والكرم والمسرّة وأمثالها في مقابل ما يرادف الظّلمة والوحشة والضّلال. وا 
كان البياض أُوَّل ما يتراءى من البئيضة حين خروجها من الدّجاجة: سمّيت بها. 

وأمًا يَيضّتا اللإجل تشببهاً لهما بالتئضة في الشكل وفي كونهما بين الإجلين وأنّهها 
مبدآ تكوين حيوان. وأمّا بيضة البلّد: فلكونها متكوّنة من تَدّن تملكة أو دين, ثم 
تستنتج منها نتائج مدنيّة وروحانيّة, كالبيضة المتكوّنة من الحيوان التي يخرج منها 
كيوان ار 

الحَيط الأييض, هِيَ بَيُضاء , جُدَدْ يض . 

ضفات مكاي كاسوده وهؤداء وشو 

بيَضّت وُجِوُهُهُم , وابيضّث عَيْناهُ تَبيضٌ وجوة. 

دن يان الاسلاله هذا الباب يدن صل عروضن الحق لات وكرت فييا: 

وم يستعمل من هذه المادّة وأمثالها صيغ تحرّدة, إذ البياض والسّواد والظّلمة 
وما يشابهها غير قابلة للانتتسابء فهي بعناها الحقيق ثابتة في موضوعاتها لاتقبل 
الحدود والتجِدّد: إلا إذا كانت عل ضيغة إفغل أو إفعالٌ دإذا ارفد غروفن المعق إن 
ذات في المرتبة الثانية لا ذاتاً. 
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حنذن بيع 


وما الصّيغْ الجرّدة من الصفات [لا من الأفعال] فلا مانع في اشتقاقها -كا في 
الأبين والبيضاء والبيض + فالقرق بين الأبنض وابِيِضقٌ + أن الأول يدل على ذاث ثبت 
فيها البياضء والثاني على حدوث البياض لذات وثبوته فيها. 


بجع : 

مصبا - باعه يَبِيعٌه بَبِعاً فهو بائعٌ وبَيّع , وأباعَه لغة. والبَئع من الأضداد. وإذا 
أَطلِقَ البائع فالمتبادر إلى الذَّهن باذل السلعة. ويُطلق البَيِع على المبيع فيُقال بَيْعُ جيّد 
ويجِمَع على بُيوع؛ وبعثُ زيداً الدار. يتعدّى إلى مفعولين, وكثرٌ الاقتصارٌ على الثاني 
لأثه المقضوه بالاستاة, ووز الافتضار عل الأول ع غدم اللدين تو يعت الأمير: 
وقد تدخل من على المفعول الأوّل على وجه التوكيد فيّقال بعت من زيد الدار كما يقال 
كتمثٌ من زيد الحديث, وربمًا دخلت اللام مكان منء فيُقال بعنّه لك. فاللام زائدة | 
في وإذْ بَوَأنا لإبراهيم”. وابتاع زيدٌ الدّارَّ: اشتراهاء وابتاعها لغيره: اشتراها له. وباع 
عليه القاضي : أي من غير رضىّ منه. والأصل في البَئْع : مبادّلة مال بمال. كقوهم بَبْع 
رابح وبَيْع خاسر. وتطلق أيضاً على المبايّعة والطّاعة؛ ومنه أهان البَئْعة. والبيعة 
بالكسر: للنصارى وا جمع بيع مثل سِدرة وسِدّر. 


مقا بيع أصل واحد وهو بَيْع النيء. ورنما سمي الشرى يَيْعاً والمعق واحدٌ- 
ا 

ابا وافعة: البايقة والطافف وق ساتدرا عل الأمء كقولك أصتقوا علي 
وبايَعهُ عليه مُبايّعة: عاهّده. وبايعته من البَئع والبَيْعة جميعاً. والتبايّع مثله. وفي 
الحديث: ألا تبايعوني على الاسلام؟ هو عبارة عن المعاقَدَة والمعاهّدّة» كأنّ كلّ واحد 
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بيع ينانا 


منهم| باع ما عنده من صاحبه وأعطاه خالصة نفسه وطاعته ودَخيلّة أمره. 


أن الأصل الواحد فيها: هو المعاقدة ومبادّلة مال بمال أي المعامّلة الواقعة بين 
البائع والمشتري. إلا أنّ البائع لحا كان المبتدِيٌ بالمعامّلة, وقد تحقّقت المبادلة أَوَلاً من 
جانبه: فهو أولى بأن يُطلّق عليه البائع أي المعاقد والمعامل أَوَّلاً. وأا إطلاقه على 
المشتري فباعتبار أنه طرف آخر للمعاملة وهو معاقد أيضاً بالنظر الثانويٌ. 

اما البيعة والمبايّعة: فباعتبار كونها نوع معاملة ومعاقدة ومبادلة. 

وأمّا البيعة: قال في المعررب - والبيعة والكنيسة جعلههما بعض العلماء فارسيّين 
معرّبين - إنتهى . 

ولايبعد أن تكون هذه الكلمة مشتقّة ومأخوذة من [بي ]. 

أو كلمة بيت ] بمعنى الدار والمفزل. 

أو بعك كفت ]نس الكنيسة ك] 5 القت بوالبيت 
الحرام تُطلقان على الكعبة. 

دمت صَوامِعٌ وبع - ؟؟ / .5١‏ 

جمع بيعّة وهي معبد النصارى واليهود. 

إنها اليم مثلٌ التّبا - ؟ / 0/ا". 

وأَحَلَ الله ابيع وحَرّمَ الرّبا - ؟ / 770. 

يوه لابَئْعٌ فيه ولاخلالٌ - .8١ /١54‏ 


لا تلهيهم تَجارَةٌ ولابَئْعٌ - 5؟ / /ا©. 
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555 بيع 


إلى ذكْر الله ودَّرُوا البَيْعَ - 77 / 4. 
فاشتبك روا بتئعكم الذي بايَعم يه - 7/5 .١11١١‏ 


فالمراد ى. هده الكيات الغرينة هر المعاملة والمعاقدة كا هو ظاهرء فيشمل 
معاملة الجانبين من طرف البائع أو المشتري. 

الذى بايكم يدم وأعيذوا إذا تباينة ولايضائ كام ولاقبية - 1175 

صيغة فاعَلَ على الاستمرار, أي المعاملة الْتى تستمرٌ ولا تنقطع . وصيغة تفاعَلٌ 
تدلّ على مطاوعة فاعَلٌ, أي إذا تحقّقت واستمرت المعاقدة طوعاً ورغبةٌ: فأشهدوا 
كاها ا وسبيدا علا 

اتاعافلة ارات تبابكلة  4/١‏ 

اك النية تبانارتات الاتبايسية اه 7ع 

إذ تبايقرتك تحت الشجؤة - 52 87 1. 

ابابعاواقملن لحان سرون 

مالكو من البسعة وه المقاهدة والمعاقد» الخصوصتة ولا عالت هده الفاهدة 
تلازم الاستمرار والدوام يعبّر عنها بصيغة المفاعلة. 

فظهر الفرق بين باع جرّداً وباي وتبايع . 

وأمَا الفرق بيت المفاقدة والمبايعة والمعاملة والمعاهدة؛ أن المعاقدة إنضاء أمر 
وإيجاده. والمعاهدة التزام وتعهّد على العمل والمعامّلة نفس العمل ووقوعه. والمبايعة 
عمل خاصٌ وهو البَيْع والشرى. 
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صحا ‏ البَيّن: الفراق, بان يَبِينَ 8 ويّبُنونة, والبَيّن: الوصلء وهو من 
الأضذاف والتؤن: الفصل .واارثة يات عوله وكفه ويقا يون سيد وين عند 
والواو أفصّح. والبيان: القّصاحة واللّمَنء وفلان أَبِينُ من فلان: أفصّح منه وأوضح 
كلاماًء والتيان: ما تبيّ به الشنيء من الدلالة وغيرهاء وبانّ الشيء بياناً: انّضحَ. فهو 
َي والجمع أبيناء. وأبانَ الشيء فهو مُبين وأبنتّه أنا أي أوضحته. واستبانَ الشيغ: 
ظهرَء واستَبنتُه أنا: عرّفته. وتبيّنَ الشيء وتَبيْسٌه. يُتعدّى هذه الثلائة ولايتعدّى. 
والتّئيان مصدر وهو شادً. وم يجئْ بالكسر إلا حرفان وهما التّبْيان والتّلْقاء. والباقي 
غيل لقعا 

مقا بين: أَصلٌ واحدء وهو بعد الشيء وانكشافه. فالبَيَُ الفراق» بان يَبِينُ 
بَيْناً. والتيون: البثّر البعيدة القعر. والبِينُ قطعة من الأرض قدر مدّ البَصّر. وبانَ الي 
وأبانَ: اتّضحَ وانكشفٌ. 

مصبا - بان الأمرٌ يَبِينُ فهو بين وجاء بائنٌ على الأصل. وأبانَ إبانةً وبَيّنَ 
وتبيّن واستبان, كلها بمعنى الوضوح والانكشاف, والاسم البيان» وجميعها يُستعمل 
لازماً ومتعدّياً إلا الدلاي, وبانَ الشيء: انفَصَلّ فهو بايّن. وتبايّنوا تبايناً: إذا كانوا 
جميعاً فافترقوا. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 

أنّ المعنى الحقيق فيها هو الانكشاف والوضوح بعد الإبهام والإجمالء بواسطة 
الفريق والفضلء يقال: اسعهريفه فنين ,:وفوقت الأجزاء فباتت واتكففت: وت 
ذلك الموضوع بعدما كان مُبهاً. ففيه جهتان: التفريق, والانكشاف. 
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عط 5 


فليس معناها البُعد المطلق ولا الظهور المطلق, بل بالقيد المذكور. 

وأَمّا معنى الوصل: ففي مورد يتوقّف التبيّن على الفصل ثم الوصلء كما في البيان 
بمعنى الفصاحة, فلا بد فيه من استخراج كلمات ثم وصلها ونظمها بالنسق البديع. 

وأمّا قوهم يُتعدّى ولايتعدّى: فإنّ الانكشاف والظهور له حيئيّتان كالنور, 
فإنّه ظاهر في نفسه ومُظهر لغيره. فن حيث ظهوره في نفسه فهو لازم؛ ومن حيث 
مُظهريّته لغيره وكشفه عنه فهو متعدٌء فكلٌ باعتبار. 

لَوْلا يأتونّ عَلَمم يسُلْطانٍ بين 18ا/ ها 

أي ظاهر منكشف مستخرج قاهر. 

أيذقة, كن من ربكم مَن حَيَّ عَن بَيّنة . 

أي آية متكمقة وسشغرينة من بين أمور أخرف متداولة معغولة جخارية: 

آياث بَيّناتٌ , جاءَتهُم رُسُلهُم بالبَيّنات. 

أ أمون متكمقة واضعة مستغرحة. 

هذا يبان لِلنّاسٍ, عَلَمهُ التبيان, تمن عَلَيْنا ييانّه. 

الإنكشاف والوضوح والفصل عن بهم وحن 5 

وتَرّلنا عَلَيِكَ الكتاب تئياناً لكل قَيءٍ  ١7‏ / 85. 

التبيان مصدر يدل على المبالغة والشدّة, أي فيه كبال انكشاف عن المجهولات. 

ثم إِنّ الإبانة والتبيين هو الكشف متعدٌّياً إلا أنّ النظر في الأوّل إلى نسبة الفعل 
إلى الفاعل وفي الثاني إلى نسبته إلى المفعول به -كا هو مقتضى هيئتهما. 


أم أنَا خَيْرٌ من هذا الذي هْوَ مَهِينْ ولا كاد يُبين - 59 / 07. 


ملم». اعع ناح ]2 . /لالاثالانا 





بين يكنا 


أي لايقدر أن يوضح مراده ويكشف عا في ضميره. 

إِنَهُلَكُم عَدُد مُبينء إِنَهُعَدُرٌ مُضِلٌ مُبين. 

أي مضافاً إلى عداوته وإضلاله: إِنْهِ يُظهر ويوضح عداوته وإضلاله ويُعلِن 
بها. وكذلك قوله تعالى: لَنِ ضَلالٍ مُبين. ونورٌ وكتابٌ مُبين, الآ سِخْرٌ مُبين. على 
رَسولنا الباغ المبين. نَذِيرٌ مُبين. تُعبان مُبين وسُلطان مُبينء بالأفقي المبين, وإثاً 

فالتعبير بهذه الكلمة دون كلمة بَيّْن: للإشارة إلى شدّة البيان والمبالغة في 
الانتكشاف, بحيث إِنّْا كالنور ظاهرة ومنكشفة في نفسها ومظهرة لأنفسها ولغيرها. 

فلا وجه في تفسير هذه الكلمة بالبين اللازم -كما في التفاسير وغيرها. 

الذين قاثراواملكراؤتوا ‏ “را 

وكهفر طريق تين 

يُبِيّن لنا ما هي , تُبِين طم الآديات , لنبينَهُ لاس ٠‏ يبا لقوم , يُبِين لكّم كثيراً. 

أي الكشف والتفصيل والتوضيح. 

والتبيّن التفّل وهو لمطاوعة التفعيل, يقال علّمته فتعلّم وبيّنته فتبين. 

الجااك فليخ ا كرا 105 

إذا ضَرَبْتَ في سَبيل الله قتَبيُوا ‏ 5 / 15. 

كونوا على حال الانكشاف وتكون الوقائع والأمور منكشفة عندكم. 

فلا وجه في تفسير هذه الكلمة بالتبيين متعدّياًء مع أن التبيّن لازماً أبلّغ. فإنّ 
التبيّن نتيجة التبيين ومحصوله. والمبالغة فيه أشدٌّ. وهذا التعبير كما في: بعد ما تَبِيْنَ كم 
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اانا بين 


الُدى , حٌّ يَتبينَ لكُم الحَئِطُ الأبييض , حق يَتبِينَ لحم أَنَهُ الحق , حّ يَتَبِيّنَ لكَ الْذِينَ 
دلوا 

إشارة إلى لزوم ظهور هذه الأمور وانكشافهاء بمعنى حصول اليقين بها. 

وأمّا الإستبانة: فهو إستفعال, وهذه الصيغة لطلب أصل الفعل» يقال خرج 
زيد واستخرجته. والطلبإمّا إراديّ - استخرجت الوتد. وقد يكون الطّلب من النفس 
- استكيّر. أو بالطبع ‏ استحجر الطّين. 

وكذلاك تقض ل الأكيات ولتشكبين سيل امجرمين - 71 06. 

الطّلب هنا طبيعي أي نفصّل الآيات ونوضّح الدلائل ونبيّن الحقائق إلى أن 
يكون سبيل الضّلال منحطأً ميهأ حيٌّ يطلب الانكشاف واهداية بالطّبع. 

وأمّا الي : فقلنا إِنّ هذه المادّة تدلٌ على الانكشاف بواسطة الفرق والفصل. 
فالبيّن مصدر يدل على الانفصال والبعد ثم الاتكشاف والوضوح., ثم جعل إسماً يدل 
عل ما تحضّل مخ الاتفضالء مخ البعذ المتحقق للشىء. 

وذاكان التحن العرىء غير دوه وامرا ثيهما .ومن شان عذه اللاذة أن دل 
على الانكشاف ورفع الإبهام: فيذكر منسوباً إلى شيئين فيدلٌ على البُعد الواقع بينهماء 
فيْفهُم منه مفهوم التوشط. 

ذائين تتنباء غوان بين ذلك .بين التباء والأؤضء أن عتسرابين الأختين . 
بِينَ قلومهم, يا لَيتَ بَيْني رقف ا احاد بك نينا اليكو حقاق يينييا: 
يتازّل الأمرْبَينهِنْ . 

وفي كليا ‏ بين: كلمة تنصيف وتشريك, حقّها أن تُضاف إلى أكثر من واحدء 
وإذا أضيفٌ إلى الواحد وجب أن يُعطف عليه بالواوء لأنّ الواو للجمع, تقول المال بين 
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بين لكل 


زَبدٍ وعمروء, وبين عمرو قبيح , وأمًا بي وبينك : فبين فيه مضاف إلى مضمر مجرورء 
وذلك لايُعطف عليه إلا بإعادة الجارٌ وقد جاء التكرير مع المظهّر. وإذا أضيف إلى 
الزمان كان ظرف زمان - بينَ الظهر وبين العصرء وإذا أضيفٌ إلى المكان كان ظرف 
مكان ‏ بين الدار. 

وفي مفر ‏ بين: موضوع للخلالة بين الشيئين ووسطهماء قال تعالى: وجعلنا 
بيهها زرعاًء يقال بانَ كذا أي انفصل وظهر ما كان مستتراً منه. ولما اعتبر فيه معنى 
الانفصال والظهور: استعمل في كل واحد منفرداً. 


هذا آخر باب حرف الباءء, ثم" نشرع في باب التاء. ونحمد الله على ما وفقنا في 
كتابة هذا الجزء وتأليقه: وأطمتا تلك المعاق والحقائق موده وفضلهء إنه ذو الفضل 
العظير . ونستعين به في إقام سائر أجزاء الكتاب, وكان إِتمام تحرير ذلك في الرابع من 
قر عقر موسق 8 اده وهل لهل يقير كات شتوو الذا اضرم ماه 


ابديّة وسلاماء إنه خير موفق ومُعين. 
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بسح الله الرحمن الرحيم 


التاء : 


هي من حروف الجرّء وتدل على القَسّممء وتنوب عن فعل القَسَم [أَقيِمٌ ] 
كالواو. وتختصّ بلفظ الحلالة (اللّه) فيقال تالله . 

كليا ‏ التاء: وهي تجبيء لمعان, كلها راجع إلى التأنيث. وتكون للنقل من 
الوصفيّة إلى الاسميّة, كا في الحقيقة . ولقييز الواحد من الجنسء نحو القرة. وللمبالغة, 
نحو علامة. ولتأكيد الجمع نحو ملائكة. وتكون في أَوَّل الكلمة للقَسَم . وللتأنيث في 
اخر الكلمة, والمتحرّكة منها تختصٌ بالاسم, والساكنة تلحق الفعل الماضي . ويكون 
ما قبل التاء, كالميم مفتوحاً في فاطمّة وعالّة. والتاء تكتب طويلاً في الجموع وقصيراً 
في المفردات. وفي الأفعال فلا تكتب إلا طويلاً. 


مغني اللبيب _التاء: فالمتحدٌكة في أوائل الأسماء حرف جرٌ معناه القَسَمء ويختصٌ 
بالتعجّب وباسم الله تعالى. وربًا قالوا تريٌّ وتربٌ الكعبة وتالرحمن. والمتحرّكة في 
أواخرها حرف خطاب نحو أنبّ. وفي أواخر الأفعال نحو وقبٌ. والساكنة في أواخر 
الأفعال للتأنيث. 


أن التاء تنوب عن فعل القَّسَم وتدلٌ عليه, وأمًا الملحقة بأواخر الكلمات: فَإِئّها 


ملم». اعع ناح ]2 . /لالاثالانا 


من حروف الزيادة وتدلٌ على الفرعيّة. ومن أنواع التفرّع: التأنيث, والدلالة على 
شيء زائد كالخطاب والمبالغة والتأكيد والوحدة من الجنس والنقل من صيغة أصليّة 
إلى غيرها. 

ثم إِنّ الاسم لا كان الأصل فيه الإعراب والحركة: فتتحرّك التاء الملحقة به 
قهرا وهذا يمخلاف الفعل فا الأصل فيه البناء. فتسكن فيه فيقال ضريّث : وخا كانث 
الكشيرة واليادفييا الاتتفاض» فساسيعا للتانيع: فكدرّت الناء.ى حتريت لكلا يلتيسن 
بالغائبة. ولحقت الياء في مخاطبة المضارع وَالأمر - فيقال تضربينَ واضرٍبي. 

وما الدلالة على معاني أخر: فإنّ التفرّع في كلّ شيء بحسبه. فني المذكّر هو 
التأنيث, وفي الجمع التكثير. وفي الوصف المبالغة, وفي الاسم المنقول هو تثبيت النقل, 
وفرع الجنس هو الواحد منه. 

وقاللد لأكيدن أصنافك بعد أن ولو ع 1 اوه 

قال البيضاوي: والتاء بدل من الواو المبدلة من الباء, وفيها تعججّبء أي 
لأجتهدنٌ في كسرهاء ولفظ الكّيد وما في التاء من التعجّب لصعوبة الأمر وتوقّفه على 
نوع من اليّل, ولعلّه قال ذلكَ سِرًاً. 


تابوت : 


ضخا -اتوب: والتابوت أصله تابوه: مثل ترقوة وهو قغلوّة: قلا سَكبت الواو 
انقلبت هاء التأنيث تاءً. قال القاسم بن مَعن: لم يختلف لغة قريش والأنصار في شيء 
من القرآن إلا فى التابوت» فلغة قريش بالتاءء ولغة الأنصار ياطاء. 


أسا د تببت: ماأودعتٌ تابوق شيئاً ففّقدته. أي ماأودعثٌ صَدري علا ترس 
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تابوت مه 


لا حاقال ابن روي: إن الخوهرية أساء تضعريفه حق رده إلى جابوت: وكان 
الصّوابٌ أن يذكره في فصل تبت, لأنّ تاءه أصليّة ووزنه فاعول وذكره ابن سِيده 
أيضاً فى درة تبه وقال التابوة لغة فى كابوت أتضارية: 


قع - [تباه] صندوقء قُلك نوح» تابوت العهد. 


أ هذه الكلمة ا حورا من كلمة تبأه العبريّة, ومعناه قريب من الصندوق, 
وف إبس لذ امتنتاق نلا 

واهاء فى لخر :هاه إذا ضيفت إل كلمه اأخرى قلنق خا يقال وجة مكتابية 
- صندوق الرسائل. 

أن أقذفيه في التابوت فاقذفيه في الم 7٠١‏ / 89. 

في صندوق. 

إذ آي ة شلك أن يأنيكر القابوك فيد شكيفة ‏ + 117 

تعريف التابوت في الموضعين يدل على كونه مشخّصاً معيّناً. 

ويظهر من سفر الخروج 50 / ٠١‏ أنّ موسى (ع) صنعه بِأَمرٍ من الله تعالى 
على كيفيّة خصوصة وعَشّاه برّهبٍ من داخل وخارج. 

ويظهر من الرسالة إلى العبرانيّين الأصحاح التاسع أن موسى وضع المنّ وعصا 
هارون ولوحا العهد فيه. وأيضاً أمر اللاويّين أن يضعوا كتاب التوراة بجانب عهد 
اليب فى التابوت كما فى سفر التثنية  "١‏ / 76. 


وبظهر من بعض الروايات: أنّ التابوت هذا أصله هو التابوت الذي وُضِعَ 
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موسى فيه وقَذِفَ ف اليم" 


مصبا ‏ التباب: الخسرانء: وهو اسم من تَبّبهء وتبّت يده تتِبٌ: خسرت,. كناية 

عا د وةء كلمة والحدة رسن الغيابيه وهو اللشدراي وكا للكاف هلكا له 
وقال تعالى: وما زادوهم غير تَتبيب : تخسير. وقد جاءت في مقابلته| كلمة. يقولون 
افقكث الآمرء عيكا .خا كاتس ميفحة فالباب إذا وياب اللسراق» والانتشامة, 

صحا الثباب: المسيزان واطلاك, نَتًّ تباباً وتثثُ يداه ونيا لفلان, تنصبه 
على المصدر بإخمارٍ فعل: أو ألزمه الله هلاكاً وخسراناً وتيّبوهم كتبيباً: أهلكوهم. 
واسككك الأمرةتيها واسهام: 

وق أب دية وايضت الطريى #ذل وانقادى وامقتة له الأسر, وفصوة ان 
يقال للاستقامة والقام: الاستتباب. أي طلب التباب لأنّ التباب يتبع القام. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المنسران الممتدٌ المنتهي إلى الهلاك. وبهذه 
المناسبة قد تُطلق على الخسارء وقد تطلق على الهلاك. وأمًا الاستتباب: فهو طلب 
اعبات طبيطا أو إرادتاً..ومن هذا المع الاتقياك والذلة..وأنا السبتق والاسانةوفانة 
الطلب الطبيعيّ نوع تيو واستقامة في مقابل الحادثة وما يطلبه. فليس مفهوم 
الاسعباب نطلق التبقق أو مطلق الاستقامة. بل عل قبال الحسار واطلاك. 
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تبت يَدا أي هَبٍ وَتَميٌ. 

أي خسرت يداه خسراناً يسوقه إلى الحلاكة وخسر وهلك بما فعلت يداه وما 
صياء سن سوه وكا سيب فلم كسان اليلد 

وما كَيْدٌ فرعون إلا في تباب - ٠١‏ / ل/ا؟. 

أي يسوقه إلى الحنسران واهلاك. 

وما زادوهم غَيْرَ شيب اال امك 

فرعا ناء الحتيي فى ل تبر قديدا. 

وعبذا بظير'الفرق ينها وبين القسران واملاكة والبوار: قاذ النك كيه ران 
منته إلى الهلاك. والبوار هو المشرف إلى الهلاكة. ويدل عليه التشديد في الباء التي هي 
من حروف الشديدة. بخلاف الراء وهي من الرخوة. ْ 


نقاسس: أصلاة ساعد ما بينياء أحرعنا الخلا والاش جوهر من عواهر 
الأرض. فالأوّل قوهم َي اله عمل الكافر أي أهلكه وأبطله ‏ إن هؤلاءٍ مُتَبْر ماهم 
فيه . والأصل الآخر الثّبر وهو ما كان من الذّهب والفصّة غير ممصوغ. 

مصبا - كر يُتبر من باب قتل وتعب: هلكء, ويتعدّى بالتضعيف فيقال كثرة, 
والإسم التّبارء والقَعال كثيراً يأتي من فَكّلء نحو كلّم كلاماً وسَلّم سَلاماً ووَدّعٌ وَداعاً. 

صحا - والتّبار: الهلاك. وتيره تَتبيراً: كسّره وأهلّكه, وهؤلاء مُتيرٌ ما هُم فيه 


١‏ 50 8 000 أ عمسم ود 
البيضاوي إن هؤلاء مُتبر ماهم فيه: أي مُكْسَّرٌ ومُدَمّر. 
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6ك تبر 


لسا ‏ تبر: الذهب كلّهء وقيل الذهب المكسور. قال ابن جئ : لايقال له تبر 
حقٌق يكون ف تراب معدنه أو يكين اركنه فقيل لكَسَّر الزجاج تبر. وتره تتبيراً: 
كترن و اهلك 


30 
.. - 


والتحق 

أنّ الأصل فيها: هو الكسر وحط المقام إلى أن يوصل إلى الفناء والهلاك, فلا 
تستعمل إلا في الهلاك بهذه الحيئيّة. 

وعدا هو القارق نيعا رين اخلاك فاله مطل موكذلف البواو والنوس 

وكلا حَرَينا له الأمغال وكلا كينا كثبيراً ‏ 6 / وم 

أي وضعناهم وكسرنا حدّتهم وصولتهم وأهلكناهم -من عاد وود وأصحاب 
الرشن. 

ولتتعرواها علو كيرا 21/7 4 

أي يتبروا عظمة بني إسرائيل وعلوّهم, وفي هذه الآآية قد تعلّقت كلمة التتبير 
با عَلَوًا :وفيها دلالة على أن الشير يتعلق با يُعلون بدء فيعكشر مقامهم ويزول 
اعتلاؤّهم وسعة عيشهم. 

إوفؤلاء نل ما شر فيه وباطل ماكانوا يشتاون ‏ 0:70 

أي إِنّ ها فيه عبدة الأصنام من العقيدة والقول يتكشر ويزول وليس بحقٌ, 

ولا تَزْدِ الظَايِينَ إلا تباراً لاما 

أي تكسّراً وزوالاً وهلاكاً. 

فالتبار بالفتح هو مايحصل من التتبير كالكلام من التكليء والتتبير هو تفعيلء 
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تبع لوه 


وا كانت صيغة تفعيل تدلّ على جهة الفعل ونسبته إلى المفعول به: اتتخبت في هذه 
الموارد المقتضية هذا المعنى. 


3 


و 1 

مقا أصل واحد لايَشذٌ عنه من الباب شية, وهو التَلوُ والقّفو ‏ تبعت قلاناً 
إذا تَلوتّه وائبعتّه. وأَتبعمه إذا الحقتّه. والأصل واحد غير انهم فدقوا بين القّفُو واللُحوق, 
ففيروا البناء أدق بير - قتع نيا 6 أقية شيا فهذا مناه على هذه القراءة 
اللحوق. رودق اهل العير كه و تشعل: اللفق واجادا قنييا: 

مصبا - تَبِعَ زيد عمرواً من باب تعب: مشى خلفه. أو مر به فضى معه. 
والمُصن تَبعٌ لإمامه. ويكون مفرداً وجمعاً ويجوز جمعه على أتباع. مثل سبب وأسباب . 
وتتابّعت الأخبار: جاء بعضها إثرَ بعضٍ بلا فصل, وتتعتٌ أحواله: تطلْبتها شيئاً بعد 
شيء في مهلة. والتبعة وزان كَلِمة: ما تطلبه من ظلامة ونحوها. وتبع الإمامَ: إذا تلاه. 
وتبعّه: لحقه. وتابَعه على الأمر: واقّقه. وأتبعثٌ زيداً غمراً: جعلته تابعاً له. 

مفر - بع وأتّبعَه: قفا أثره. وذلك تارة بالإرتسام والإئتارء وعلى ذلك قوله 
تعالى - قن تبعَ هُدايّ» انَبعُوا الْمرسَلين, ولا تتّبع المُوى . ويقال أتبعه: إذا لحقه - 
فأتبعوحٌم مُشرقين . فته الشيطانٌ . وتم كانوا رؤساء مُتُوا بذلك لاتباع بَنضبم 
بعْضاً في الرّئاسة والسّياسة وقيل تُبّع ملك يُتبعُه قومٌه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القفو والحركة خلف شيء مادَّيّ أو 
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24 تبع 
والإتّباع هو افتعال ويدل على القفو بالإختيار والإرادة. كما هو مقتتضى 
المطاوّعة. والمتابئعة مفاعلة ويدلٌ على إدامة الإتباع, فيْفِهُم منه الموافقة. 
والتتابع - تفاعٌل ويدلٌ على قبول فاعَلَ وهو استدامة المتابعة. ويناسب هذا 
المعنى دوام التبعيّة من جهة التعدّد في التابعين. والإتباع إفعال ويدلّ على التعديّة ناظراً 
إلى جهة الصّدورء فحقيقة الإتباع: جعل الغير تابعاً أو جعل نفسه تابعاً للغير وهذا 
معنى اللُحوقء إذا لم يكن تابعاً ثم جعله تابعاً. 


وأمًا التّبعة: فالظاهر أنه وزان حَّشْنء والتاء لزيادة الاتّصاف فى التبعيّة فهو 
ما يَتعقّب لشىء وثبتت له التبعيّة. 

وظاهر صيغة التّبَع أَنّما كطلب في جمع طالب من صيغ جمع التكسير. 

وأما التبع والتبيع : - فالظاهر كونهما صفتين كالحسّن والشريف إن كنا لكُم 
تَبعاً- .3١/١4‏ 

غلا تجدوا لَكُم به عَلينا تبيعاً - 1 / 14. 

أي الثابت في التبعيّة. وهذا هو الفرق بينهما وبين صيغة التابعء ومن هذا يعلم 
حية اعفان تع والتّبيع في الموردين» واستعمال التابع في موارد آخَر. 

فأتبَغنا بَعْضَبُم بَغضاً ثم نُتبعُهُم الآخرين . ثم لا يُتبعونٌ ما أنفّقوا مَتَاولا أذ . 
اللرة غابعاً لما انفقو 


فأتبَعَهُ الشيْطانُ - 7 / .١76‏ 
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تبع 114 

أي جعله الشَّيطانٌُ تابعاً لنفسه. 

ومثلها ا فأتبَعَهُ تَهابٌ مُبِين. 

أى جعله القبَات عابعاً لد حيث سير إل جاتب الشبايه 

وهكذا قوله تعالى - فَأَتبَعَهُم فؤعون وجُنوده. 

أي أتبع فرعو وحقرة» الفتيس: لسير بني إهزائيل ساروا ق الزهي أو 
فأتبع فرعونٌ قومةٌ من بني إسرائيل. 

والتعبير بالإفعال في هذه الموارد وأمثالها دون المجرّد: إشارةً إلى وقوع العمل 


د بتحريك مُحَدك آخر ولو كان التغاير بالاعتبار. 


7 


واتبناين كل قو وكيا ناميه ونيا ب + 1 


.4 ذه 


2 


أي أتيناةُ من كل وسيلة في الأمور, وجعل نفسه وأعوانه تابعين للسبب. ويمكن 
أذكون السبي متعولا أؤلآأ أي فجعل القنيت تابعا لارادعه وضع كه 

وأْتبَعْناهُم في هذه الدّنيا لَعتَةَ - 78/ 47. 

يصمٌ فبها الاحقالان أيضاً. 

والأصل أن يكون التابع هو المفعول الأُوّل, فإنّه كالآخذ في أعطيتٌ زيداً درهماً 
وقد يدم الثاني إذا وُحِدَّت قرينة. 

ولَيْن انبعت أهواءهمء فإن بعتي قلا تشألني , واتَبَعُوا ما تَثلُو الشّياطين, 
اتبع ما أُوحِيّ اليك. 

قلنا إن الاتباع هو القفو بالإختيار والإرادة. 


وأمّا انع : ففى لسا ‏ والتّبابعة ملوك الهن, واحدهم تُبّع , سُمُوا بذلك لأنّهِ يتبع 
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ملف تجر 


بعضهم بعضاً كلّا هلك واحد قام مقامه آخر تابعاً له على مثل سيرته, وزادوا الهاء في 
التبابعة لارادة الشسب. 

وتاريخ ابن الوردي ص 87 العرب ثلاثة أقسام: بائدة وعاربة ومُستعربة, 
فالبائدة كعاد وود وجّرهم. والعاربة عرب المن من وُلدٍ قحطان. والمسرية من وُلدٍ 
إسمعيل. ومن العاربة بنو سب عبد شمس بن يشحب بن يعرب بن قحطان. ولسَبأ 
أولاد منهم حمير وكهلان وعمران وأشغز وعاملة وقبائل عرب اليمن, وملوكها التبابعة 
من وُلدِ سَباً. وجميع تبابعة الهن من وُلدٍ حمير ين سَبأء عدا عمران وأخيه. 

والعرب قبل الاسلام ص ٠١١‏ - ولو راجعتٌ أخبار دولة حمير في سائر ما 
كتبه المؤرّخون لما وجدتٌ اثنين متّفقين في عددهم وأسمائهم وتعاقبهم. ويقولون إِنّها 
كانت قبل الحارث الرائش شطرين يحكم أحدهما في سباً والآخر في حضرموت,. فل 
ظهر ال حارث المذكور فتح البلدين جميعاً وتبعوه: ولذلك سمي تا وهو أوَل التبايعة: 
والتبابعة عند العرب أَوّهُم الحارث الرائش, وآخرهم ذوجدن.ء وبينها تبابعة اختلفوا 
في أسمائهم وتعاقبهم, فعدد التبابعة 71 تبعاً حكموا نحو ١٠١‏ سنة. ويل التبابعة في 
البن الأحباش. وأقام الحبشة في المن وقائدهم أبرهة الأشرم, وأراد أبرهة هدم 
الكعبة فسارٌ إليها في عام الفيل, فهلكَ جيشه بالطير الأبابيل. 

أَهُم خيرٌ أم قوم تبع - 6 / /ا©. 

وأصحابٌُ الأيكة وقوه تُبّع كل كذِّبَ الؤّسُلَ فحقّ وَعيدٍ ‏ 50 / .١15‏ 

إشارة إلى قبائل عرب اليمن. 
تجر: 


مصبا - جر َعْراَمن باب قتلّ واتّمرء والاسم التجارة؛ وهو تاجرء والجمع تجر 
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جر كك 


مفل ضاحب وضّحب: ار وقكارء ولايكاه يوجن مام يعدها جير إل نع وقسر 
والرت . 

لسا ‏ تبر يِجْرٌ تَْراً وتجارة: باع وشّرى, وكذلك اتجر وهو افتعل؛ وقد غلب 
على الخار. ورجل تاجرٌ. والجمع عَجارٌ وتجَارٌ وتَيد. 


قع - ابيص ]ب ساو تاكن قايضن» حال » اسع كن. 


أَنّ التجارة عبارة عن كلّ معاملة يراد منها الوبح. سواء كانت بيعاً أو شري 
أوكزسياي العادادت الراحة. ولذا ترى ذكرها في مقابل البيع - في قوله تعالى: 
لا تلهيهم تجارة ولا بَئْعٌ عن ذكر الله - 55 / /ا©. 

وكرت فق مقابل الليوءق قوله عال دوا ةن أواقياة ا أرطرا التفرا الثيا - 
١/67‏ 

فإن التجارة تجلبهم من جهة ربحها. واللهو يجلبهم من جهة ميل النفس 
وشهوتها. 

وما البيع فهو مطلق المبادلة والمعاملة سواء كانت راحة أم لا. فالبيع يُلهِي 
عن الذكر وليس ججاذب:.وعل هذا ذكر فى الأقية الأول دوخ الثانية: 

وقد تُطلق عل المعاملة المعنويّة: 

هَل أَدْلكُم عَلَ تجارَةٍ تُنْجِيكُم مِن عَذاب - .٠١ /5١‏ 

يَرْجون يِجارَةلن تبورَ - 170 11. 


الذيخ أشكوا الشلالة باخرى فادعه تاوتكم .1177 
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11 حك ترب 
فيراد فيها البح المعنويّ. 


حت 

مقا دقت: كلم وعد أت العغىء. والنميوت الوق عن الناس» وق 
الحديث: ملك الؤعول وتظهر التُحوت: 

مصبا ‏ تحت: نقيض فوق, وهو ظرف مُبِبّم لا يتبيّن معناه إلا بالإضافة يقال 
هذا تحت هذا. 

مفر - تحت مقابل الفوق - لأكلوا مِن قَوْقهم ومِن 1 جُلهم, وتحت 
تسمل ق النفصل» واسفل من الاصل د أسفله أغلظ, 

قع - [غك] ع نالشيم الشيل”. 


أن التحت من الظروف المكانيّة. وهو مقابل الفوق, بخلاف السّفل فإِنّهِ مفهوم 

كَْتَ أرجُلهم , وما تَدْتَ الرى, تَدْتَ أقدامناء تَحْتَ الشّجَرّة, كَدْتَ عَبْدين ‏ 
مِن تختها الأنهار, من تَحْتهم . من تَحتي . 

يراد المكان بجانب سفل منها. 


ترب ؟ 
معبا الي وزاق تقل قش القزاب» وكرت التبدل من باق كيت افظر 
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نحتاء ترب 4 


كأنّه لصق بالتراب. فهو تَرِبُء وأترب: استغنى. وتَرَبْثُ الكتاب بالقراب أترِيُه من 
باب ضَرّبء وثَرْبتُه مبالغة. والقربة: المقبرة, والجمع ترب مثل عُرقَة وغُرَف. 

مقا دترب: أصلاق, أحدها الثراب وما يشتق منة: والآخر ساوي الشيئين. 
فالأوّل القراب وهو التيرب والتوراب. تَرِب التّجل: افتقرء وأترَب: استغنى, كأنّه 
صار له من المال بقدر التراب. والترباء: الأرض نفسها. وريم تَرِبَةٌ: إذا جاءت 
بالترايب ونا الكتكن فالترزث امدق بو لمجي ا تزافيي عله رمب يدن ادن عكد 
تساوي رُؤوس العظام. ومنه القربات: وهي الأنامل. 


قرا ف 


«عبرية 


تربّة وتَرْباءً وتيرابٌ 
وترِيت. وجمع التراب أتريّة وتربان: والّرباء: الأرض نفسها. ورب العنيء: أصابه 
التراب, ومنه ترب أي افتقرَ إن لصق بالتراب. يقال تربت يداك. وهو على الدعاء. 
أي لا أصبت خَيراً. وتَدَبثُ الشيء تقريباً فتترّب: تلطّخ بالتراب. وأتربثٌ الشيء: 
جعلتٌ عليه الثراب. والمثربة الْمْشْكنة والفاقة. ومسكين ذو مَترّبة: لاصِقٌ بالقراب. 
والقريبة واحدة الترائب وهي عظام الصّدر. 


2 
صحا - التراب فيه لغات: ثُرابُ. تورابٌ وتَيِرَبٌ وتربٌ و 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المسكنة والمخضوع الكامل. وا كان 
التراب مصداقاً كاملاً لهذا المعنى, لغاية انخفاضه واستكانته بحيث إِنّه واقع تحت 
الأقدام: فاطلق عليه التراب وسائر مشتقاته. ومن هذا المعنى المتربة بمعنى المسكنة 
والفاقة. وهكذا قوهم ترب الرّجل إذا افتقر. 

وأمًا الأتراب فهو جمع تَرِب كخَشِنء وهومّن ثبت له المخضوع واتصف 
بالا نخفاض والانقياد والتسليم » وبهذا المعنى يُطلق على الحور العين من جهة إطاعتهنٌ 
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وخضوعهنٌ غاية الخضوع ونهاية الطّاعة. 

وعِندَهُم قاصيراتُ الطَّدْفٍ أتراب - 8 / 57. 

َجَعَلْنَاهُن أبكاراً عدبا أتراباً - 51 / 0". 

وكواضت أتراياً ب نا/ جم 

وهذه من الصفات الممتازة ومن أحسن الأخلاق للنّساء في مقابل أزواجهنٌ, 
وقد يُعير عن هذه الصفة بالفرش. 

وفاش تزفوغة إنا ألشاناشة إنشاة ‏ +0 / ع 

وقريب منها كلمة الترائب: فا جمع تريبة وهي فعيلة, وهي ما كان منخفضاً 
وكافعا ءار كنا ونان اللي 

خُلِقَ مِن ماء دافق يَخْرجٌ من بين الصّلبٍ والترائب - 81 / /. 

يُراد ماء الرّجلء فإنّ الدافق صفة له ومنه يتكوّن المولودء وأمّا ماء المرأة فهي 
قابلة مشعلة: وليست قرا حية فاعلقة: 

ومالك روجههن بين الطلب والتراتن قلغل الرام خرويحة هن بيع الكموة 
الفقّريّ وهو الصَّلب المنتهي إلى العَجز وبين الفخذين المعبّر عنها بالترائب لكونهما من 
أسافل الأعضاءء أو خروجه من بين عظام الوّرِك كَالحَرقَمَة وهي صُلبة ومن بين 
عَضّلات الوّرك والفخذ وهى ليّنةَ منقادة. 

وأمّا تفسير الآية الكرية بالخروج من بين ظهر الّجل وصدر المرأة: فغير 
صحيح, فإنّ حقيقة الأفظين غير ما فسّروهماء ولأنّ الماء لايخرج من بين ظهر 
الّجل وصدر المرأة أي من وسطهما. 


وأمّا قوهم أَثْرَب بمعنى استغنى : إن جعل شخص خاضعاً مسكيناً فرع القدرة 


ملم». اعع ناح ]2 . /لالاثالانا 





ترف هه 
والقذة وه اهيار ادم عن الااء. 

57 معنى التساوي: فباعتبار نفي التفوّق والتكيّر عن كلّ واحد منهماء وهذا 
المعىق يُلازم | خضوع والاستكانة وني الدة لتشخخص 5 

خَلَقَكَ مِن تراب , خَلَقُناهُم مِن تراب , أن خَلَقَكُم مِن تراب . 

خَلفَكم عن كراب من تطقة ١/0‏ 

وفيا دلالة غل أن عبدا تكو الانسان كالفاتات هو الثراب» فواسطة أو 
بوسائط. مضافاً إلى كونه في غاية الفقر والاستكانة, بحيث إِنّ النطفة والعلقة من 
المراخل المتاحرة, 

أو مكنا فافز عو ك3 


يدل عق أن المقرية أخند من المسكتة. 


الرقهةء 
مقا - ترف: كلمة واحدة وهي الترقّة يقال رجل مُترّف: مُتَعُم. وتدقه أهله: 
نعٌّموه بالطعام الطيّب والشىء يُخصٌ به. وفي كتاب الخليل : الترقّة انّة في الشّفة العُليا. 
وهذا غلطء إنا هى التَفْرّة وقد ذكرت. 
فرحا -الترفة كته ثابقة فى وسنط الشقة الغليا خلقة : وأتدققد النّسمة؛ أطكته, 
أسا ‏ أترَقَنه التّعمة: أبطرته. وأترفٌ فلان وهو مُترَفٌ, وأعودٌ باه من الإتراف 
لسا ‏ الَرّف: التنقم. والترفة: التنّعمة. والتقريف: حسن الغذاء وصَبِنٌ مُترَفٌ 
إذا كان مُنَعَم البَدَن مُدَلْلاً. والمترّف: الذي قد أبطرتة التّعمة وسعة العيش. وأترفتة 
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حت 2 


إِنّ الترّف هو التنعّم بالنّعم الدنيويّة وسعة العيش في الحياة الدّنيا والقتّم فيها من 
أن بههة. والاترات هو ابيع في اليش ونيم في أي ينه من الماك الايوية. 


واتولناقي و اعاوالايا1ى عب جر 

وأرجِعُوا إلى ما أْترِف فيه .١ / "١‏ 

وفي البيضاوي: أي من التنعّم والتلدّذء أو الإبطار في التُعمة. 

إلا قال مُترَفوها نا وَجَدنا آباءنا ‏ ”87 / 9؟. 

نكم كانوا قَبِلَ ذْلِكَ مُترَفين - 01 / 0غ. 

أي متوغّلِين في القتّعات الدنيويّة. ومعرضين عن الحالات الروحائيّة وغافلين 
عن الوظائف الإطيّة. 

والفرق بين المُترّف والمعَم: أنّ المنَعَم مَن أَنْعمَ عليه مادٌّيّة أو معنويّة كاملة أو 
ناقصة, غافل عن غيرها أو متوجّه إليها. وهذا بخلاف المترّف فإنّه مَن توغلَ في النّعم 
الماذثة غافلاً عن المتونات: 


ترك : 

سحات كك العية تركان كلاس ونا ركد البوخ معنا نك الى انراة 
وهو إسم لفعل الأمر. 

مقا الترك: التخلية عن الشيء. وهو قياس البابء ولذلك تُسمّى البيضة 
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تسع /41 
بالقرام ترك وتركد القن دما يتركة من ثراقة, 

مصبا ‏ تركتٌ المنزل: رحلتٌ عنه. وتركتٌ الرّجل: فارقته. ثم استعير للاسقاط 
في المعاني فقيل ترك حقّه إذا أسقطه, وتركَ ركعة من الصلاة: لم يأتِ بهاء وتركتٌ 
البحرّ ساكناً: لم أغيره عن حاله. 


أن هذه المادّة تدلٌ على رفع اليد والتخلية سواء كان قهراً أو بالإختيار, في 
امور ا أو عقوونة وطاق فرك ما كان مدو : 

ويقية 3612 آل مرسى ,312 الراتداةفلؤة ثلهاها تك اندم 
رَكتم , الرّبع مما تركنّ , لّو تركوا من خَلْفِهم ذرّيّة, وابل فتركهُ صَلْدا . 


فالترك فى هذه الموارد يدل على التخلية القهريّة فى الأمور المادّيّة. 


- 


ما تَرَكَ عَلى ظَهْرِها من دابَة إن تركثٌ مِلَةَ قوم. صا حاً فيا تركثُ وتركنا 
يوسف, وتركنا عَلَيُه في الآخرين, واتركوة قامًاً أَحَسِبَ النّاسُ أن يُرَ كواء فَلعَلّكَ 
تارك بعضّ ما يوحَى . 

فالترك في هذه الموارد قد استعمل في الأمور الإختياريّة, مادّيّة أو معنويّة. 

ثم إن القرك لا كان ععبارة عن رفع اليد والتسآط وقطع النفوذ: فهو أمر 
وود لا ال كسائر الأمور والأفعال الوجودية: 


3 


- 
مقا تسع: كلمة واحدة وهي النّسعة في العدد. تقول تَسعتٌ القومً: صِرْتُ 
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.4 تعس 
تاسعهُم . وأَتِسَعْتُ الشيء: إذا كان ثانية فأَعَممُه تسعةً. 

مصبا ‏ الشّسع: جزء من تسعة أجزاء. والجمع أتساع مثل قُفل وأقفال. وضيّ 
السّين للاتباع لغة. وتسَّعتٌ القوم أتسَعْهم من باب نفع : إذا صِرتٌ تاسعهّم, أو أخذتَ 
سعَ أمواهم. 

لسا الشّسع والشّسعة من العدد مَعروف تجري وجومّه على التأنيث والتذكير, 
تسعةٌ رجال وتسمٌ نسوة:» يقال تسعونّ في موضع الرفع وتسعينَ في موضع النصب 
ولد والبوغ افلس والليلة الناسعة وسة عشرة ينان عل كل حال لأثيا 
إسمان جلا إسماً واحداً فأعطيا إعراباً واحداً. غير أَنّك تقول تسعَ عشرة إمرأةٌ وتسعة 
عشرٌ رجلاً. 

قع - (تسع) تسع. 

ولقّد آتينا موسى تسع آيات بيّنات - .٠١١ / ١7,‏ 

إِنّ هذا أخي لهُ تسعٌ وتسعون نَعْجَة 05 و" 

وكانَ في المدينة تسعةٌ رهط - 77 / 48. 

لَوّاحة للبَشّرٍ عَلبها تِسعةَ عَشَر - 1/4/ ."١‏ 

راجع في تفصيل ذلك إلى كتب النحو ‏ باب أسماء العدد. 


3 


بعس : 

مصبا - تعس تعساً من باب نفع: أكبٌ على وجهه, فهو تاعس . تعس تعَساً 
من باب تَعبء لغة, فهو نَعِسٌ ويتعدٌّى هذه بالحركة وبالهمزة, فيُقال تعسّه الله بالفتح 
وأمشة وق الدغاء» تقسا لده وش والتكس + هالسن أن عد لوبدهه» والتكي 
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أن لايستقل بعد سقطته حت يسقط ثانية. 

نقد عسي كله والحدة وكر القن فال تنه انهو اتعسه» 

ما ب اللسرء كلتك واصله الكت ومو ضة الاساضن., 

لسا ب التمسء القثر وآن لانن الغائر .من خثرته وآن يكن فى شقال: 
وقيل الانخطاط والثور. 


أن الأصل في المادّة: هو العثور الشديد حقٌّ يخْرٌ على وجهه ويقرب من 
الهلاك. ويؤيّد هذا المعنى استعماله في القرآن الكريم في هذا المورد ‏ يا أثها الْذينَ آمَنُوا 
إن تشرو| الله يتشركٌم تتبث أقدائكم والذيخ كَنَدوا قتكساً هم وأضل أعياهم. . 
لاغ /6. 

حيث أنه وقع في قبال تثبيت الأقدام فيدلٌ على العثور والانحطاط واطلاك. 

وفي البيضاوي - في الآية - أي فعثاراً وانحطاطاً. ونقيضه لَعاً. قال الأعشى : 
كالعش اول شامق أن اقول لعاء,واتصابة نعل واعب إقبارةساعاءوالمملة قير 
الذين كقرواء 


وو * 


تفث : 


2 
ودعو 


مقا تفث: كلمة واحدة في قول الله تعالى: َم لِيَقْضُوا تفْكَهُم . قال أبو عبيدة: 
هو قصٌّ الأظافر وأخذ الشّاربٍ ودَّمّ الطّيب وكلّ ما يحرم على امحَِم إلا التكاح . 


ع 
2 


مصيا - كفت كذداً مئل عت فهو تفت: إذا ترك الآدهان والاسعحداد فغلاة 


الوسخ. 
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مفر - تفث: ثم ليقضوا تَقَئهُم - أي أزالوا وسَحَّهُم يقال قضى الشيء يقضي : 
إذا قطعه وأزاله. وأصل النَْْ وسخ الطر وغيز ذلك عنا شأنه أن ال هن البدن. 

لسا_النفت :تف الشعر وص الأظفار وتنك كل ها يحرم عل الحرمه.وكأنه 
الخروج من الإحرام إلى الإحلال. قال الزْجّاج: لايَعرف أهل اللّغة التفث إِلَّا من 
الفسير. وروى عن ابن عبّاس قال: التفث الحلق والتقصير والأخذ من اللّحية 
والشارب والابط والذبح والرّمي. قال أبو عبيدة: ولم يجئْ فيه شعر يحتجٌ به. وقيل 
هو إذهاب الشّعث والدّرّن والوَسَخ مطلقاً. ورجل تَفِثُ أي متغيرٌ شعت لم يَدَهِن وم 
يَستجِد. قال أبو منصور: لم يفسّر أحد من اللّغويّين النََثْ كما فسّره ابن ثميل. جعل 
القت التسقث: وجعل إذهات الشّعت بالخلق فضاءٌ وما أشبيه. 


قع - زتاقسن] ت أمقلة: قبطن 
[تاقش] - أمسّك. قَبَضّ. 
أقول : لايخ ما في كلمات اللَغويّين من الوهن والخلط. فالظاهر أَّْهُم استندوا 
في تفسير اللفظ على الآية الكريمة وما في كتب التفسير. ثم جعلوا معنى الجملة 
ومضمونها المستفاد منها بالقرائن: معن لكلمة التفث. حيث فسّروا الكلمة كما رأيت 
بالحلق والتقصير وإذهاب الوَسَخ وأمثاها. 


أن هذه اللُغة مأخوذة من مادّة عبريّة. وهى بعنى القبض والإمساك, ومعلوم 
أنّ مناسك الحيجٌ يبتدء بالإمساك وهو الإحرام وتنتهي إلى التقصير وهو الإحلال 
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نقن ": 


وأمّا القضاء في [ ثم لِيَقُضُوا تَفَتَهُم ] فهو بمعنى الإتقام والختم كما في قوله تعالى: 
فإذا قُضِيَت الصّلوةء فلب قضى مومى الأجل, فإذا قَضَيْتمَ منايككم. قَضِيَ الأهد 
الذي فيه تايان . 

فيكون معنى التقّثْ هو القبض والتعلّق والإمساك. ويصدق هذا المفهوم على 
كلّ ما يلزم الإجتناب عنه بالإحرام من القصّ والنتف والنّكاح وأمثاهاء فيكون مفهوم 
الآية ‏ ثم لِيتمَوا حدود الحجّ ويحِلُوا الإمساك والإحرام. 

وَأَذْنْ في الثاس بالج ... لِيَتْهَدوا منافع هم ... م ليَقُضُوا تَفَنَهُم وَليُوفُوا 
نذورّهم ‏ 157 /19. 


واعغاب هذه الكلمة ق .هذا الؤوه انع اسفان يلاغ وحايطة: 


اهوه» 


تقن : 

مقا تقن: أصلان أحدهما إحكام الشيء, والثاني الطَّين والحتمأة. فالقول الأول 
- أتقنت الشيء: أحكنته. ورجل يَقْنُ: حاؤق. وابن يقْن: رجل كانَ جَيّد الرأي. 
والثاني فيقال تَقّنوا أرضهم إذا أصلحوها بذلك, وذلك هو التّقن. 

صحا إتقان الأمر: إحكامه. ورجل تِقنٌ بكسر التاء: حاذق. 

سات إذا عملت عدلاً فاعتهه ورجل كلم وتتره وفلان نز من الكقان: 
موصوف بالإتقان أي حاذق في عمله. 

لسا ‏ تقن: الطَّين الرقيق يخالطه حمأة يمخرج من البثر, والتّقّنة: رُسابة الماء. 
والإتقان: الإحكام. ورجل تقنٌ وتَقِنٌ مُتقِن للأشياء حاذق. 
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بحر تلك 


لاييعد أن تقول إن بين هذه المادّة ومادة يقن اشفقاقاً أكبرء إلا أن أكثر امتعال 
المادّة في الموضوعات الخارجيّة. واليقين في الرأي والنظر. ويجمع بينهما مفهوم الإحكام 
والشيك يو فا الطيو وتنا هااا مى عية الررصرل !إل الع العمل .وهو توغ من 
الإتقان والتدقيقء وفيها تنبّت ورسوخ. 

صُنْع الله اّذي أتقّنَ كل شيء إِنّهُ خَبيرٌ بما َفْعَلُون - 707 / 88. 


- 


وفي كلمات رسول الله (ص): طوبى لَِنْ صنعَ شيئاً وأتقّة. 


تلك : 

من أسماء الإشارة للمفرد المونّتء واللَامٌ تلحقها إذا أشير بها إلى بعيدء والكاف 
الكطان” 

والظاغر أذ أصل هذه الكلية هوق دوع ذا وقف والناء دف الالفقاء 
الساكنين. 

ولايبعد أن نقول إِنّ الأصل في صيغ أمماء الإشارة المؤنّتة هو هذه الكلمة, 
لمناسبة التاء والياء التأنيت. 

م إن البعد قد يكون معنويّاً وقد يكون اعتباريّاً للتعظيم والتجليلء كيا أَنّ 
حرف الخطاب المفردة قد تكون في مورد التثنية والجمع, نظراً إلى جنس المخاطب أو 
لواح للابعينة ار للدلالة عل مترق الطاب 


تلك عهدّة كاملة: تلك آياث الكتاب» وما تلك بتمينك .تلك الجّة الى 


م 


ملم». اعع الاح ]2 . /لالاثالانا 





وليراجع إلى الكتب المطوّلة ف النحو. 


بن 


تل : 

ضيات لذن معروف والجمع تلال مثل سّهم ويهام. وتلّه تلآ من باب قتل : 
صَرَعهء ومنه قيل للرّح مكل. 

مقا تلّ: أصل صحيح وهو دليل الانتصاب وضدّ الاتتصاب. فأمًا الانتصاب: 
فالتلٌ معروف. والتليل العنق, وتللت الشيء في يده. والتلتلة الإقلاق: وهو ذلك 
القياس. وأمّا ضدّه: فتلّه أي صّرعه. وهذا جنس من المقابلة. والميَلٌ: الرّع الذي 
يُصرع به - وثَلّهُ للجبين. 

مفر ‏ أصل التلّ المكان المرتفع, والتليل العتيق, وتلّه للجبين : أسقطه على 
الئل كقولك #دبه: أسقطه عل التراب: وقيل أسقّطه على تليله. 

لسا - تَلّه يله تأذ فهو متلولٌ وتليل: صرعه. وقيل ألقاه على عنقه وحَدّه 
والأوّل أعلى. وبه فسّر قوله تعالى - قَلَا أسلّا وتلّه للجبين, معنى تلّه صرعه كا 
تقول كبّه لوجهه. والتليل والمتلول الصّريع. وكلّ شيء ألقيته إلى الأرض مما له جنّة 
فقد تكَلّته. وتلّ يتل ويتلٌ إذا صبٌء وتلّ يَثُلَّ إذا سقط . 


30 
.. - 


والتحق 
أن الإسقاط والإلقاء والصّرع والكّبٌ والصَّبٌ والتلّ: كلّ منها قريب مفهوماً 
من الآخر: 


ويعتبر فى الإسقاط : الإلقاء من العلوٌ والتخلية. 
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1.23 تلو 


والإلقاء أعمٌ من أن يكون من محل عالٍ أو مساو في المادّيّات أو في المعنويّات. 

ويعتبر في الصبٌ: الإنحدار بالتدريج في المائع وما يشبهه. 

ويعتبر في الكبٌّ: الصّرِع على الوجه, فكبٌ الإناء القلب على الرأس. 

وأمّا الصّرِع: فهو أعمّ من أن يكون على الوجه أو على القفا ‏ راجع الموارد. 

وأمًا الل : فهو الصّرع الضعيف الناقص, ولا يلزم أن يكون المتلول مصروعاً 
بام بدنه وأعضائه, ففى مفهومه شبيء من الإرتفاع والإنتصاب, وهذا المعنى هو 
الموجب لانتخاب هذه الكلمة. 

وأما مفهوم التلّ : فكأنّه شيء زائد أسقط في تلك المواضع المسطّحة. 

وبهذا يظهر ما في تعبير [ وَتَلَهُ للجبين ] من اللطف والدقّة . 

وأمًا - عدم التعبير بحرف على: فللإشارة إلى ّ التل بمنظور تل الحبين, 
لحصول امتثال الأمر بهذه المقدّمة وبهذا المقدارء وليس الصرع الكل مطلوباً حقٍّ 
يعبر بجملة - وتلّه على الجبين. 


َل ألا وتَلَهُ للجبين ونادئْناه أن يا إبراهي” ‏ /090 / .٠١‏ 


علو 

مقا تلو: أصل واحد وهو الإتُباع. تلوّه إذا تَبعتّه. ومنه تلاوة القرآن لأنْه 
يُتبع آية بعد آية. فأمًا قوله تلوثٌ الرَّجِلَ أتلوه تُلوَاً: إذا خذلته وتركته؛ فإن كان 
صحيحاً فهو القياس, لأنّه مُصاحبّه ومعه. فإذا انقطع عنه وتركه فقد صارّ خلفه 
بمنزلة التالمي. ومن الباب التَلِيّةَ والتّلاوَة وهي البقيّة تتلو ما تقدّم منها. والثّلاء الذمّة 
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تلو ه: 


مصبا ‏ تلّوْثٌ الرّجل أتلوةٌ تلوّاً على فُعول: تبعته. فأنا له تال وتلوٌ أيضاً وزان 
حمل ..وتلوت القران ثلاوة. 

صحا - تلو الشيء: الذي يتلوه, وتِلوُ الناقة: ولدها الذي يتلوهاء وتلوتٌ 
القرا جلا وه وتويك الشحل» اذا سعقه: 

الفروق للعسكري ص 708 - الفرق بين التابع والتالمي: أنّ التاللي ثانٍ وإن لم 
يكن يتديّر بتدبّر الأوّل. والتابع إنما هو المتديّر بتديّر الأول وقد يكون التابع قبل 
الأول المتبوع ف المكان كهدم المدلول وعأ شن الدليل: 

نل عل تيقد كاينة نين نيقي ها يتن منراء وذلك يكزخ جارة بالحسم: 
وتارةً بالاقتداء في الحِكّم ومصدره تُلِوَ وتلو. وتارةً بالقراءة أو تديّر المعنى ومصدره 
تلاوة. يتلونَ آيات الله والتلاوة تختصٌ باتّباع كتب الله المنزلة تارةً بالقراءة وتارة 
بالا رتسام لما فيها فق أمر ونمي وتطيب وتركيت أن ما يتوهم فيه ذلك, وهو أخصٌ 
من القراءة: فكلٌ تلاوة قراءة وليس كل قراءة تلاوة: فلا يُقال تلوت رقعتك» وإنا 
يقال في القرآن في شيء إذا قرأته وجب عليك اتّباعه. 


كانت الى كل كس ها أشلقت: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقوع بعد الشيء بأن يجعله أمامه ويكون 
هو خلفه. وهذا المعنى ناظر إلى جهة الظاهرء وهو غير مفهوم الاتباع المعتبر فيه جهة 
المعنى والحكم. 

وبهذا تظهر حقيقة معنى الثّلاوة: فإنٌّ التاللي يجعل القرآن أو الآيات أو كلمات 
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12 تلو 
الله المتعال أو ما أوحى منهء أمامه في مقام الإظهار والإعلان أو في مقام الإبلاغ» أو 
في مقام التكريم والتشريف والتعظيم, أو في مقام الاتّباع والإطاعة, أو غيرها. 

فالنظر في هذه المادّة إلى هذه الجهة, سواء كانت بطريق القراءة أو بطريق 
الإتباع أو بطّرق أخر. 

وعلى هذا لايُطلق التلوٌ في قراءة الكتب المتداولة وأمثاهاء إلا إذا أريد تشريفاً 
خاصّاً وتعظباً له. 

وأمّا التلاوة نظراً إلى اتّباع آية بعد آية: فليس بوجيه, فإِنّه بمعنى الإتلاء 
متعرّياً لا التلاوة. والتلاوة من صفة التالمي القارئ. 

وأمّا معنى الترك والإعراض: فن لوازم ذلك المفهوم, فإِنّ التبعيّة لشيء تلازم 
الإعراض عن الآخر. 

والشّمس وضّحاها والقَّمَرِ إِذا ئّلاها  .5/9١‏ 

ويثلوة شاهد ففه - 7/155 .١1/‏ 

أي يقع القمر خلف الشمسء ويقع الشاهد خلف مَن كان على بِيّنة. 

ماقلوته كيك وأن اثلو القرآن. وألم تتلوة الكنات: إن الذيع بطر 
كتاب الله. الّذِينَ آتَيناهم الكتاب يُتلوته . 

في هذه الآيات الكرية إشارة إلى جعل الكتاب إماماً ومُقتدىّ وفها بين أيديهم, 
وهم واقعون خلفه مستضيئون بنوره مستفيدون من أحكامه, يراقبونه ويجعلونه نصب 
أعينبي» ويرقغوته بالقراءة والاغلان والإافشاء. 

وهذه المعاني إِنا تُفهم من انتخاب هذه الكلمة. وأمًا القراءة الصرفة فليست 
تدلٌ على أزيّد من النطق والتلقّظ والتوجّه إلى المعنى -كا في آيات: 
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م ا 


إقَأُوا كفا فاقرأوا ما تيسّرٌ منه, وإذا قُرِىُ القُرآنُ؛ إقرأ كتابّتك. فأولئِكَ 
رون كتايكم. 

فظهرت المخصوصيّات المنظورة في التعبير بالقراءة أو بالتلاوة في مواردهما. 

قل تَعالّوا أتل ماحم رَبَكُم - 5/ .16١‏ 

باعتبار التلاوة من القرآن. وهكذا في آية: قل سأتلو عَلِيكُم مِندُذِكراً - ١8‏ / 
17 

والبعواما تر القياطية عل كلك شلياق: ‏ + / 1١+‏ 

أي واتبع هؤلاء اأذين (نَبدَ َريقٌ مِنَ الّذِينَ أوتوا الكتابٍ كتاب الله وراء 
ظُهِورِهم) ما تلو الشّياطين أي ما جعله الشّياطين مقتدى في حياتهم. وذلك على 
حكومة سلوان. 

رَسُولاً مِنْكُم تلو عَليَكُم آياته . حقٌّ يبعت في أمّها رَسولاً تلو عَليْهِم آياتنا. 
أل امك قل يك طون قيال اياس راكد ورد 

بظهر من هذه الآيات الكرية أن برنام وظائف الأنبياء هو إراءة الآبات 
وإعلامها وجعلها أمام أمور حياتهم: والآيات ما يدل عليه وعلى صفاته وما يعؤف 
عظمته وجلاله وجماله. من التكوين والتشريع. 

فالتاليات ؤكراً - /597 7 - أي وجهة أمورهم وبرتاع حياتهم التذكر لله 
المتعال في السرٌ والعَلّن. 


مصبا تم الشيء يتم" بالكسر: تكملّث أجزاؤه. و الشهر: كملت عدّة أيّامه 
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1.20 م 


ثلاثين, فهو تام ويُعدّى بالهمزة والتضعيف فيُقال أتهمته وقهّمته. والاسم التّمام. وتَتِمّة 
كل ىع قاد ضايسم وابسقه مل اعد 


مقا : أصل واحد منقاسء وهو دليل الكمال. يقال تم الشيء إذا كَمَل» 
وأتمته أنا. ومن هذا الباب التّميمة» كأئّهم يريدون أَمّهَا تقام الدواء والشفاء المطلوب. 


أن القام ما كملت أجزاؤه ولايحتاج إلى شيء خارج في اكقاله. ويقابله الناقص 
وهو مالم يتم". وأغلب استعمال القام في الكسّيّات, كما أنّ أغلب استعمال الكمال في 
الكيفئات. وأيضاً - إن القام يضداق حيث كملت الأجزاءء والكتال إذا أضيقت إلبها 
خصوصيّات أَخَر يزيدها حُسناً وبهاءً وتقاماً على تمام. 

ألبرة أكيلة لكر دينك, قث عيكو شق /”. 

فالدٌّين كان تماماً قبل الولاية, وبها كمل وزيد له نور على نورء وم يكن 
مفحيهاً أن ربق الذين غير كامل. وأكا الى الخطلة اموجه للك والدخيلة فى 
السعة في الحياة: فالقدر اللازم منها في عيشهم وحياتهم كان موجوداًء وبالولاية قد # 
العيش والسعادة ظاهرا ومع دكا قال هال : 

ويتمنعْمَتَُ عَلِيكَ وعلى آل يَعقوب كم أمّها على أَبَوَيِك - 1١‏ /1. 

ولأ نعمت عَلِيكُم ”! / .١٠6١‏ 

ولكق ثري اتطزرك, ليو نيفق خليكم 1/80. 

يريد إتام التّعمة المتعلقة عليهم: أي بالنسبة إلى اقتضاء استعداداتهم وظرفية 


وجودهم: 
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لالم ف 
تُور: 

مصبا - التنّور: الذي يُخيّز فيه. وافقت فيه لغةٌ العرب لغدّ العجم. وقال 
أبوحاتم: ليس بعري صحيح. 

المعرّب ‏ التنّور: فارسيّ معرّب. لاتعرف له العرب إسماً غير هذاء فلذلكَ جاء 
في التغزيلء لأنْهم خوطبوا بما عرفوا. 

الفائق _وقال أبو الفتم الهمداني : كان الأصل فيه نَؤُورء فاجتمع واوان وضمّة 
وتشديد, فاستثقل ذلك فَقَلّبوا عين الفعل إلى فائه, فصار وَتُورء فأبدلوا من الواو تاءٌ: 
كتوطع توج اي ويج . 

برهان قاطع - ّنور: وزان ضرورء لفظ مشترك بين اللغة العربّة والفارسيّة 
والتركيّة, ببعنى حل طبخ الخبز. 

قع - [تنور] - فرن تون موقل انرق 

لسا - والتّنُور الذي يبَر فيه. يقال في جميع اللُغات هو كذلك, قال عل كرّم 
لله وجهه: هو وجه الأرضء وكل مفجّر ماء تنُور. 


قاموس تركي للسامي: تندور, وأصله تاندير: قُرن. 


أ هذه الكلمة مسعهملة :اق الدقة الفوزة والفريقة والعاربظ والر سعد 
باختلافٍ يسير. فإذا قلنا إنّ الأصل هو الفارسيّة: فلاب أن يكون مأخوذاً من كن 
ونورء أي جسم النور وبدنه, فعبّر مها عن حل توقّد فبها النار للطأبخ, م خقّف فقيل 
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كلق توب 


تنورء وقيل باللّهجة التركيّة تندورء وباللهجة العربيّة تنُورء وكذلك في العبريّة. 

وإذا قلنا إن الأصل فبها العبريّة: فلا يبعد أن يكون هذا اللفظ مأخوذاً من كلمة 
عام و اوري #"القليت أطمزة تونا وأمفدت: 

فع - [تاء] - خجيرة, غرفة. 

[توو] 2 (ارائية] ناد 

فيكون معنى التثُور: حُجيرة النار, ثك استعمل في لغة العرب أيضاً. 

حق إذا جاه أمنا وفاز الثور < +71 +12 
المتوجّه إلى نوح (ع) ‏ احمل مِن كل زوجين: يفهم أنّ المراد هو التنّور الحصوص في 
بيت نوح (ع). أو في حل كان تحت نظره. 

وأمًا خصوصيّة التنّور: فانّه حجرة للنار ومركز للحرارة؛ فلا مناسبة بينه وبين 
فوران الماء منه إلا أمر خارق للطبيعة؛ مضافاً إلى أنّ التنّور حل لخروج الخنيز وهو 
أعلى طعام للإنسان فى إدامة حياته؛ فيكون ابتداء الفوران من ذلك المحلٌ» إشارة إلى 
القضاء أكام ياي : 

ولايبعد أن يكون إشارة ظاهراً أو باطناً إلى فوران القوّة القهاريّة وظهورها 
وبدوٌ حرارة السخط والعذاب الأليم. فيكون التنُور عبارة عن صفة وحالة قهاريّة 
عكار جد المسالن فا الخد الشديد: 


توب: 


مصبا تاب من ذنبه توباً وتوبة ومتاباً: أقلع, وقيل التوبة هي التوب. ولكن 
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توب أفرة 


الهاء لتأنيث المصدرء وفيل التوبة واحدة كالشربة, فهو تائب: وتاث الله عليه غفد له 


وأنقذه من المعاصي . فهو توّاب. واستتابه: سأله أن يتوب. 


مقا - توب: كلمة واحدة تدلّ على الرجوع. يقال تاب من ذنبه أي رجع عنه, 
يتوب إلى الله توبة ومتاباً. فهو تائب. والتوب التوبة, قال الله تعللى - وقابل الوب . 

صحا التّْبة الرجوع مِنَ الذّنب. وفي الحديث النَّدَم تؤبة. وكذلك التَؤب مثله. 
وقال الأخفش: التؤبُ جمع توبة. وتاب إلى لله تَوْبةَ ومَتاباً. وقد تاب الّهُ عليه: وقّقه 
ها. 

كليا - التوبة: النَدَم على الذّنب تقرٌ بأن لا عذرٌ لك في إتيانه. والاعتذار: إظهار 
ندم على ذنب تقر بأنّ لك في إتيانه عذراً. فكلّ توبة نَدَمٌ ولا عكس . والتوبة الرجوع 
عن المعصية إلى الله. والإنابة الرجوع عن كلّ ثبي إلى الله. والأؤبُ الرجوع بالطاعات 
إلى الله. والتوبةٌ الندَمُ: كالحجّ عرفة. والتوبة إذا استّعملت بِعَلى دلت على معنى القبول, 
واسم الفاعل منه توّابٌء يستعمل في الله لكثرة قبول التوبة مِنَ العباد. وإذا استُعملت 
بعن كان إِسيٌ الفاعل منه تائباً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرجوع من الذنب والندم عليه. وهذا 
المعق إذا أشي إلى العبد: وأما إذا أهسب إل الله المعال: فتسععمل حرف على: 
فتدلٌ على الرجوع بطريق الاستعلاء والاستيلاء؛ ويلازم هذا المعنى الرحمة والعطوفة 
والمغفرة. 

وظهر الفرق بينها وبين الانابة والأوب والرجوع والاعتذار والندم. 

فّن تاب من بَعدِ ظُلِمِهِ وأصلّم - 0 / 9". 
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يدث 


مَنْ عَمِلَ سُوءاًيجَهالّة تاب - 5 / 56. 

ومَنْ ليب فأولِكَ هُمُ الظّالمون - 149 / .١١‏ 

وأن افتقدروا ريك #قريوا الله 271 

غافرٍ الذَّنْبِ وقابل الوب ا 

ولبكت العرية انين يتعلى؟ للها 111 

اذاه عط الثزابيث و قث اللطورية: - + 

فإتذ يعر إل الدقعايا . 8 / و 

فالتُوبٍ في هذه الموارد يمعنى الرّجوع إلى الله والنّدم من الذنوب. 


م تاب اله عَلَيْهِم » فإن الله يَتوبٌ عَلَيْهِ, لقَد تاب الله على النّى, وثْبْ عَلَيناء 


والاترية أن نرت غايكم 4//؟. 


يُراد التوجّه وإفاضة الدّحمة والأطف عليهم من الله المتعال, بقرينة الاستعمال 


حرق عل الدالاعل الانشلت والاستعاته. 


نا التَوبدُ عَلَ الله للَّذِينَ يَعْمَلُونَ السّوء بجَهالَة ثم يُتوبونٌ من قريب فَأُوليِكَ 


يتب الله عَليهِم 7/6 .١‏ 


المراد من التوبة الأولى توبة اله على عباده. وظرف (على الله) مستقه فاق 


يعدن أى إن قرع مال مستقرّة وثابتة على ذمّته فى خصوص مَنْ يعمل سوءا. 


تا 


رة: 


معنيا العار 5 انلق وأضلها اهيز لكته شتلق 'لكثرة الاسع ال ورقا عكرت 
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تارة وفة 


على الأصل وجُمعت بالهمز فقيل تأرة وتثار وتِثَرء وأمًا الحقّف فالجمع تارات. والتّيّار 
الموج وقيل شدّة الجريان وهو فَيُعال أصله تيُوارء وبعضهم يتجعله من تير. 

ضخا_الثوره إناء عرزي فيف والرسول بين القوموفلان ثناذ .عل أن ينكد 
أي يُدار على أن يُوْخَذ. 

وقال في تير: التّيّار: الموج, وسريع الجرية. وتارة بعد تارة: أي مرّة بعد مرّة, 

أسا -فعل ذلك تاراتٍ وتارةٌ بعد أخرى. وهذه شر تاراتك. ومنها قوهم تاوّرته 
معنى عاوَّدْته. وكان رسول الله (ص) يتوضاً بالتور وهو إناء صغير, وسّمٌي بذلك لأنّه 
يُتعاوّر ويردّدء أو سمي بالتور وهو الرسول الذي يّتردّد ويدور بين العُشّاقء ومأخذه 
فق التارة لأثه كارة عفن هذا وتارة عند هذا. 

كليا التارة: الحين والمرّة. وأتاره: أعاده مرّة بعد مرّة, ويجمع على تير وتارات, 
وألفها تحتمل أن تكون عن واو أو ياء. قيل هو من تار اجرح إذا التأم. وتارةٌ منصوب 
ِنَا ظرف أو مصدر على قياس ما قيل في مرّة في ضربته مرّة. 


أنّ الأصل في المادّة حصول تحوّل حقٌ يرجع إلى حالة سابقة. ولايخف أَنّ مواد 
التور والتئر والتير وهكذا الوترء بينها اشتقاق. وهي قريبة المفاهيم؛ ويقرب منها أيضاً 
الطور والكور, ويجمعها الحركة والتحول. 

يُقال - تارةً بعد تارة - أي كذلك جرى وتحوّل. والتّيّار - جريان الأمواج 
وتحودها إلى حالاات. والاناء الخصوص اذا يتعاوّر ويردد. وهكذا مَنْ يتردد ويدور 
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20 توراة 


بين جمع . وهكذا المعاودة. وهكذا الأطوار والأكوار المختلفة, والتواتر تتابع الثيء 
مات بعد أخرىء والالتثام حصول حالة بعد حالة: والحين في تعاقب الأزمنة. 
ولا يبعد أن نقول: إِنّ الأصل في هذه المادّة هو المهموزء ثم قبت الهمزة واواً أو 
ياءٌ للتخفيف. ويدلٌ عليه اللّغة العيريّة القريبة منها. 
[تثر] - وصفء صوارء زتدى ؟ خط. قصٌء حدّد. 
[توءر] - شكل» صورة. وصف. درجة. مظهّر. 
فهذه المعاني ىا ترى تناسب مفهوم التحوّل. وقد ضبط للتور واويّاً وللتير 
يائياً معاني متناسبة أيضاًء إلا أنّ معاني المهموز أنسّبء مضافاً إلى أَنّ قلب الواو أو 
الياء همزةً غير وجيه وليس فيه تخفيف. 
أء امم أن شيك فيد نار ارس ب 3/7 
وفيها نُعِيدُكم ومِنها نُخْرِجُكُم تارّةأخرى - ٠١‏ / 00. 
لها من موارة اسعال هذه الماثة+ أن التحؤل فيا لازم أن يكو إن 
حالة مثل سابقهاء كما في الأمواج والمعاودة والالتئام, لحصول وصف أو شكل أو 
عنووة ان سالة كسابقيا. 


وهذا هو الفرق بينها وبين التحوّل والتنع والتطوّر. 


توراة: 
سيت بها الأسفار الخمسة: التكوين, والخروجء والأعداد. واللّاويان, والتثنية, 
من العهد العتيق, المنسوبة إلى موسى (ع). وفي الحقيقة إِنْها إسم لكتاب مُنزّل وقوانين 


ملم». اعع ناح ]2 . /لالاثالانا 





توراة عو 


وأحكام نازلة من الله المتعال إلى حضيرته (ع). 
وهذه كلمة عِبرانيّة بمعنى القانون والتعليم. 
قع [توراه] - قانون, مبدأًء عقيدة, تعليمء شريعة موسى؛ أسفار 
موب المنمشةء تواميسس »تق اليد اتعالبر نظام , 
[توراف]' --.واسع المعرفة: متضلم ف 'التوراة: ديو قوراقة. 
[توراقي] - نظري. 
وأنذل الأؤراة والاضيل. ‏ 7/7 
قل فاضا بالتؤراوقاتليها ب عا 36 
إنا اليا الوراء فياعدي ونوة 42/2 
ذلك مَتَلهُم في التَوْراةٍ - 48 / 55. 
عَكلّ الدية خلا الأخرلة 7/55 ه. 
وعِنْدَهُم التّوْراةًٌفيها حُكمٌالله - 0 / "6. 
الذي يَجدونّهُ مكتوباً عِنْدَهُم في التَّوْراةٍ والإنجيل - 7 / .١61/‏ 
وغداً عَلَيِهِ حَقَاًفي التّوراةٍ والإنجيل والقّرآن - 5/ .١1١١‏ 
هذه الآيات الكرية تدلّ على أنّ التوراة كالإنجيل والقرآن اسم لكتاب أَنزِلَ 
على موسى (ع)., لاحتوائه على أحكام وقوانين وعلوم سماويّة. 
وأنا أن هذا الكتاب كيف اقح ولم يبقّ منه أثر ولا خبر: فبحث تاريخي . 
وأمّا الموجود بين أيدينا من الأسفار الخمسة المسمّاة بالتوراة: فلاشكٌ فيكونها 
من الكتب المؤلّفة في القرون بعد رحلة موسى (ع). بعنوان ضبط قضايا تاريخيّة 
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3 توراة 


وجريانات مربوطة بالتكوين وبحياة الألبياء وكلاتهم وحالاتهم إلى زمان مُنتهبى حياة 
موسى (ع) وفوته. 

سفر العدد 75 / ١‏ هذه هي الوصايا والأحكام التي أوصى بها الرّبٌ إلى 
بني إسرائيل عن يد موسى في عدبات موآبات عل أركن أردن أرها: 

سفر لاويّين - 717 / 74 هذه في الوصايا التي أوصى الربٌ بها موسى إلى بني 
إسرائيل في جبل سينا. 

مقر العطدية ى 6" #قادقات مونى هناك عيذ الزمة فى أركن مواب سب 
قول الدبٌ ودفنه في الجواء في أرض مواب مقابل بيت فَغورٌ ولم يعرف إنسان قبره 
إلى هذا اليوم. وكان موسى ابن مئة وعشرين سنة حين مات وم تكل عينه.ولا ذهيت 
تضارته. فبكى بنو إسرائيل موسى في عَرَبات موآب ثلاثين يوماً فكَيلّث أَيّامُ بكاء 
مَناحة موسى. ويَشُوعٌ بن نون كان قد امتلاً روح حكمة إذ وضع موسى يده عليه 
فسمع له بنو إسرائيل وعملوا كما أوصى ارب موسى . وم يقم بعدٌ نىّ في بني إسرائيل 
مثل موسى الذي عرّفه الرّبٌ وَجِهاً لوجه. 

فيظهر من الكلبات المتقولة: أن كنابة هذا السقر (النية) قد كانت بعد نبذة 
يوشع وصي موسى (ع).؛ بل وبعد نبوّة جمع من الأنبياء. حيث قال - وم يقم بعد نىّ 
في بفي إسرائيل مثل موسى (ع). 

إن التورأة النازلة سفر واحد ونازل من السماء؛ وفيها حكم الله وفييا هدى 
ونورء ويظهر من بعض الآيات ايا كانت موجودة عندهم ف زمان رسول الله (ص) 
وكانوا يخفونها. 

مَل آلْذِينَ حُمُلُوا الَْراة تمل يحملوهاء الّذي يجِدونَهُ مكتوباً عِنْدَهُم في 
التّؤراة لَسْتم على شيءِ حت تُقِيمُوا التّوراة, قل فأنُوا بالّوراةٍ فاتلوها. وكيف 
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تين يضف 


يحكوتكَ وعندكم التؤراة. 


وللتحقيق في أصل التوراة وفي الأسفار المؤْلّفة باسم التوراة وتطوّرها وتحوّها 


مصبا ‏ التين: المأكول. معروف, وهو عربي» وجمهور المفسّرين على أنه المراد 
بقوله تعاال - وَالْثَينِ والزّيتون. 

متادعةء لبس أصبلاً الآ النية وهو معروف» 

إحياء التذكرة ‏ تين : والتين من الفار ذات القيمة الكّبرى, فهو قلويّ يزيل من 
حموضة الجسم التي هي منشأ الأمراض وهبوط القوّة والشعور بالوهن. وهو كغيره 
من الفواكه القلويّة يغسل الكلى والمسالك البوليّة. ومطبوخه في الماء أو اللّبن شراب 
بلطي رظي النمبية كدري واللامى اللومرة. وهو طينييةا الأرلات الضدرية 
ونزلات المسالك الهوائيّة, ويُستعمل غرغرة ومضمضة في تقرّحات الفم واللثّة. 

والثّنِ والزّيتون وطُورٍ سيئين وهذا البَلَدِ الأمين - .١/150‏ 

أقول+ هذه الآبة الكرعة اسب ما بعدها للد خَلَفا الإنسان في أَحْسَنٍ تقويم 
- فَإِنّ تقوبم البدن من جهة المادّة يؤر فيها التين والزيتون, ويفيدان فيها وفي اعتداها 
كثير فائدة. والتين من الفواكه النافعة جدّاً في تقوية جهاز التنفّس وتلطيف يحاري 
الدم وامحلّل وجالمي القوى والمقرّي ومليّن الطّبع. ومع هذا فهو سهل التناول ولافضول 
طا. 

وقد اختصّت القرتان بالذّكر باختصاصها في تلطيف المزاج المادّيّ وتنقيته 
حتقق يستعدٌ للروحائيّة. 
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وفي الببضاوي ‏ خصّهما من بين القار بالقّسّم : لأنّ التين فاكهة طيّبة لا فضل 
ها وغذاء لطيف سريع الهضم ودواء كثير النفع, فإنّه يلين بالطّبع ويحلّل البلغم ويطهّر 
الكليتين ويزيل رمل المثانة ويفتح سدّة الكبد والطّحال ويسمّن البدن» وفي الحديث 
أنْه يقطع البواسير وينفع من النقرس. 


مصبا - التّيه بكسر التاء: المفازة, والنَّئهاء بالفتح والمدٌء وهي الْتى لا علامة 
فيها يمتدى بهاء وتاء الانسان في المفازة يَنيه تَئِهاً: ضلّ عن الطريق. وتأة يتوه تَؤهاً: 
لغة» وقد تثهنه وتوهته, ومنه يُستعار لمن رأ أمراً فلم يضادفء فيقال أنه تائه. 

مقا تيه: كلمة صحيحة. وهي جنس من الحيرة. والنّيه والتَّههاء: المفازة يتيه 
فنا الاق والعيقه لنين. أحباا قالو| هاة كرف وهوين الابدال؛ 


صحا - تاه: تكبّر, يّتيهُ نا وهو أَتيهُ الناس. وتاة في الأرض أي ذهب متحيراً 
يتية نتهاناً. وتيّه نفسه وتوّه: بمعنى, أي حيّرها وطوّحهاء وما أَتبَيةُ وأتوهّه. وتاة 
أي تكبّر, وما أيه فلاناً وما أطيّخّه. والتيه: المفازة يتاه فيهاء والجمع أتياه وأتاويه, 
وفلاة تثهاء وأرض مَتيبة مثال معيشة: وأصله مَفعِلّة. 

أسبا تاه في أمره : ين وكثيقه. وار مَتهة: يناه فيهاء ووقعوا في تيه 
وتثهاء. وتاة علينا فلان: تكيرء وهو يتيةُ على قومه. ورجل تبان وتئهان: جسور. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحيّر في طريق الإهتداء. والتكبّر نوع 
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تيه خرف 


من التحيّرء فإنّ المتكير يُظهر من نفسه ما لايدري حقيقته, ولايدري حقيقة نفسه. 
ولايتوجه إلى مبداً تكونه وإلى مرجعه. وهو غافل عن وظيفته. 

فإنها نحرّمَةٌ علييم أربَعينَ سَنةً يتتهونَ في الأزض - 0 / 11. 

يقول في الفروق للعسكريّ: الفرق بين الكبر والتيه: أنّ الكبر هو إظهار عظم 
الشأن وهو في صفات الله تعالى مدح لأنّ شأنه عظيمء وفي صفاتنا ذم لأنّ شأننا 
صغير وهو أهل للعظمة ولسنا لها بأهل والتيه أصله الحيرة والضّلالء وإِمًا سمي 
المتكبّر تائهاً علبى وجه التشبيه بالضّلال والتحيّر. ولايوضّف الله به. والتيه من الأرض 
ما يُتحير فيه, ويتهون أي يتحيرون, أي يمشون متحي رين » لايدرون أين يقيمون 


وإلى اينَ يتوجّهون. 


اللقع أكون بى تعضوف واعقطا بن اللشزة والكاذاد يع فضيكء إنك 
ذو الفَضلٍ العظيم . 

نحمدهٌ عرّ وجلّ على ما وقّقنا لإتقام هذه الحرف (التاء). وبإتمامها قد تم الجزء 
الآول .من الكتاب .ضوفيقه ونا بيده وفضله. ويتلوه الجزء الثاني وأوله حرف القاء. 
وتسأله التوقيق فى إقام سائر الأجزاءء وت كتابعة ريدي فى أوائل شهر ربيع الأول 
من سنة 140 من هجرة نبيّنا عليه وعلى آله ألف التحيّة والسّلام. 
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34 الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب 


الرموز للكتب المتقولة عنها في الكتاب 


إحياء التذكرة - للدكتور رمزي مفتاح, طبع مصر, 17/7١١ه.‏ 
أدب الكاتب - لابن قتيبة الدينوري, طبع مصرء. //19١ه.‏ 
أسا - أساس البلاغة للرخشريء طبع مصرء +195ه, 
الاشتقاق ‏ لابن دُريدء طبع مصر. 8/ا7١اه.‏ 

الإنباه ‏ إنباه الرّواة, طبع النجف. 

البحار - للمجلسيّ رضوان الله عليه. الطبعة الأولى في 0" تجلّد 
البدء والتاريخ - للمقدسئّ, ‏ جلّدات, طبع باريس 1919م. 
برهان قاطع (باللّغة الفارسيّة). طبع يبي 17177١ه.‏ 

البيضاويّ - تفسير القاضي البيضاويّ. طبع مصر. 

تاريخ ابن الورديّ - في مجلّدين, طبع مصرء سنة 86؟7١ه.‏ 
التكوين - سفر التكوين من التوراة. طبع بريطانيا. 

تفسير التبيان للشيخ الطوسبي, ٠١‏ مجلّدات, طبع النجف, 57/1١ه.‏ 
تنزيه الأنبياء للسيّد علم ادى. 

الجاربردي - شرح الشافية لابن الحاجب للمحقّق الجاربرديّ» ايران. 
سعد السعود - للسيد ابن طاووسء طبع النجف. 

الشافية - في التصريف, طبع ايران لابن الحاجب. 

شرح الرضي - نجم الأئة للكافية. طبع ايران. 

صحا - صحاح اللّغة للجوهريّ, طبع ايران. ١71١ه.‏ 

العرائس - قصص الأنبياء للثعلبي. طبع مصر. 


ا 
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الرموز للكتب المنقولة عنها ى الكناب 44١‏ 


العرب قبل الاسلام - لجرجي زيدان, طبع مصر. 

الفائق - في غريب الحديث للزخشري, ” جلّدات, طبع مصصر. 

فر - فرهنك عبري فارسي لسلوان حيم ‏ طبع اسرائيل, 414١ه.‏ 
فرهنك تطبيق د لدان لمسكوزء طبع طهران؛ م (قاموس تطبيق). 
الفروق اللّغويّة لأبي هلال العسكريّ طبع القاهرة 07١ه.‏ 

فع - فرهنك عبري فارسبي تأليف بن داويد. طبع تل أبيب (قاموس عبري فارسي). 
قاموس تركي للسامي, طبع اسلامبول 7١1١ه.‏ 

قاموس اللّغة للفيروزابادي, ؛ يحلّدات. 

قع - قاموس عبريّ -عربي؛ لحزقيل قوجمان, ١٠1917م.‏ 

قم - قاموس الكتاب المقدّس لمستر هاكسء طبع بيروت 1978م. 
كافية - في النحو لابن الحاجب. 

كليا ‏ الكذّتات لأبي البقاء الكفوي الحنى, طبع ايران 1787ه. 

لسا - لسان العرب لابن منظورء ١5‏ يلّداً. طبع بيروت 7/1١١ه.‏ 
المراصد - مراصد الاطّلاع في معرفة الأمكنة والبقاع, طبع ايران. 

المروج - مروج الذهب للمسعوديّ, في جزءين, طبع مصر. 155١ه.‏ 
مسالك الأبصارء طبع مصصرء 747١ه.‏ 

مسالك امالك طبع أوروباء 1971م. 

المشتبه للذهبي. طبع مصرء للك 

مصبا - المصباح المنير للفيّومئَ, طبع مصير 17١ه.‏ 

المعررب - المعرّب من الكلام الأعجميّ, للجواليق؛ طبع مصر. ١١ه.‏ 
المعارف - لابن قتيبة بتحقيق ثروت عكاشة, طبع مصصر ٠111١م.‏ 
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.4 الرموة للكتب النقولة عتا فى الكتاب 


المعجم المفهرس لألفاظ القرآن لحمّد فؤّاد. طبع مصر. 

مفر - المفردات في غريب القرآن للراغب, طبع مصر 774١ه.‏ 

المفصّل في النحو للزمخشري. 

مقا - معجم مقايبس اللّغة لابن فارسء 5 جلّدات, طبع مصر ٠79١ه.‏ 

الملوك ‏ الكتاب الحادي عشر من العهد القديم وهو الملوك الأوّل. 

نثر المرجان في رسم القرآن, لحمّد بن ناصرء ‏ جلّدات, طبع حيدراباد, 7١ه.‏ 
يوحنًا - إنجيل يوحنًا من كتب العهد الجديد. 
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تحقيق في كلمات متنوّعة 4 


تحقيق في كلمات متنواعة ف لغات 
حول إدريس النَىّ (ع) 070 
الأركن والسياء 1د0000010-1-1 0 1 
ِرَمِ وما يتعلّق به را ل ار 
وق ابو إبراهيم (ع) 100000 1ذ1زؤز1ؤ1ؤ1ز1[زؤ1[1 1[ [ز[ز[ ز ز [ز[ ز 1 00001 
المؤتفكات ا 2000000000000 
حقيقة الاستثناء والمنقطع منه 0000 
الحروف المقطّعة في القرآن 1 07ا50 
الياسن: الباسنة ال 0 ل ش11 
امام أماء إِمّا 22030 
اث ان؛ أتا 0 


ايّء أيّاء اي لاا 000000000 
يوب الننّ (ع) 11110 217( 
بحرء خريطة سيناء. مجمع البحرين ار 
البشر والافسان ا 000001 
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5 في بعض الصيغ 


فعيل 899 ة8ة000000037777 2100 
فاعل 2-8 0 0 
1 0 
علد 0 
فَعَلّء فَعِلّ ع مدن رت و اموه تجو لجن امتويو لط تق مدوامته وناد عه كدو جد د" أهوة» تامسن بعد 
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